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0 N S O Z 

XIX ve XX. yuzyillarda, Islamiyet ile ilgill eahsmala- 
rmi yoguniagtiran Yahudi ve Hristiyan arastirmacilarin, en 
gok ilgilendikleri konulardan biri de, Hz. ibrahim ve Hanif- 
lik mevzudur. Bu aragtirmacilar, ibrahim, Ismail ve Hanif 
kelimelerinin gegtigi Kur’an ayetlerinin, Mekke veya Me- 
diae doneminde nazii olusuna bakarak, kendilerine gore 
bir takim sonuglara ulasmaya galismaktadirlar. Bunlar, ozel- 
likle Hanif kelimesi uzerinde durarak, bu kelimenin, Hz. 
ibrahim’in inancmin adi olmadigi seklinde bir sonuca var- 
maktadiriar. 

XIX. yuzyilda, mustesrikler tarafmdan baglatilan ve git- 
tikge artan bu galismalara karsi, Islam aleminde konu ile 
ilgili olarak yeterli bir gahsmanm yapildigim goremiyoruz. 
Bu durum bizi, Hz., Ibrahim ve Haniflik konusunda bir aras- 
tirma yapmaya sevketmistir. 

Iki boium halinde, «islam Kaynaklarma gore Hz. ibra- 
him ve Haniflik» ismi ile takdim etticjimiz bu inceiemenin 
birinci bolumunde, Hz. ibrahim’in hayatim, Yahudi Kaynak- 
larindaki biigilerle mukayeseli ojarak arastiracagiz. ikinci 
boltimde ise, Haniflik konusunu ele alarak, O’nun, Hz. Ib- 
rahim’in inancmin adi olup olmadigini ortaya koyacagiz. 
Daha sonra, islam kaynaklarma gore, Hanifiigin esaslarim 
tesbit etmeye galisacagiz. 

Arastirmamizda esas prensibimiz, ilmt gergekler neyi 
gosteriyorsa, onu ortaya koymaktir. Mustesriklerin konu- 
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inuz ile ilgili olarak ileri surdugu iddialari, elimizden geidi- 
gi kadar derinligine inerek incelemeye ve tarafsiz bir sekll* 
de degerlendirmeye cahsaeagiz. 

Konuyu arastinrken karsilastigim gugluklerin halledil- 
mesinde, kiymelli fikirlerinden yararlandigim, Prof. Dr. Ek- 
rem Sarikgioglu beye tegekkurlerimi arzederim. Ayrica, aras- 
tirmarn esnasmda faydaiandigim Fransizca eserlerm tercD- 
mesinde, her turlu yardimlarmi esirgemeyen, Halil ibrahim 
Acmaz ve Yrd. Dog. Dr. Harun Gungor beyiere, Almanca 
eserierin tercumesinde yardimci olan Yrd, Doc, Dr. Halit 
Una) beye t te?ekkur!erims sunarim. 

$aban KUZGUN 
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g i r i § 

Kur'an-i Kerim'de tevhid inancmin tebligcisi ve tem- 
silcisi olarak takdim edilen Hz. ibrahim, vahye dayanan ug 
buyuk dinin (Yahudilik, Hristiyanfik ve islamiyet) temel 
dayanak noktalarmdan biri olarak gorulmektedir. Tevratta 
O’ndan «ibran? ibrahim» (1) $eklinde bahsedilirken, Mat- 
ta incilinde Hz. isa'nin nesebi «ibrahim o§lu, Davud o§lu, 
isa mesih» ?eklinde verilmekte ve Hz. isa’nin soyu Hz. 
ibrahim'e baglanmaktadir. (2) Kur’an-i Kerimde O’nun hak- 
kmda ibrahim ne Yahudi, ne de Hristiyandi, O, Hanif ve 
Muslim idi, mu^riklerden degiidj » (3) denilerek inang yo- 
niinden O’na atifta bulunulmaktadir. Tevrat ve incil soy 
bakimindan iliskiyi ilk plana alirken, Kur’an-i Kerim, agik 
bir sekilde O’na soy yoniinden atif yapmamakta, Hz. !b- 
rahim’in Araplarin ve Hz. Muhammed’in atasi oldugunu 
zikretmemektedir (4). 


( 1) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XIV, 13 
( 2) Kitab-i Mukaddes, Malta, I, 1 
( 3) Kur’an-i Kerim, Al-i Imran, 67 

( 4) Montgomery Watt, Modern Dunya isl&m Vahyi, £ev. Meh- 
met Said Ay din, Ankara, 1982, s. 123; M. Watt'm da belirt- 
tigi gibi Hz. Ibrahim’in Araplarm ve Hz. Muhammed’in ata- 
si olduguna dair Kur’an-i Kerimde sarih bar ifade bulun- 
mamasma ragmen, Bakara surest 128. ayette gegen «Rabbi- 
miz, bizi sana teslim olanlar yap, neslimizden de Sana tes- 
lim olan bir iimmet gikar* ifadesindeki «neslimizden» so- 
zunden, Araplarin kasdedildigini bazi miifessirler ileri 
siirmekte ve bundan Ibrahim ’in Araplarin atasi oldugu 
anlami giktigmi soylemektedirler. Bkz, Ebu Cafer Muham- 
med, b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tev’ili Ayi’l-Kur’- 
. an, C. I, Misir, 1379, s. 554; Ebu Abdillah Muhammed b. 
Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, elCami’ li Ahlcami’l-Kurari. 
C. II, Misir, 1967, s. 127; Ancak Miiffessir Ibni Kesir, bu 
ayetteki «Zurriyettimizden» sozunden sadece Araplarm de- 
gil, diger milletlerin de kasdedilmi§ olabilecegini bildirmek- 
tedir. Bkz. imaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l- 
Kur’ani’I-Azim/ Beyrut, 1981, C. I, s, 183 
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Og llahi dinin gu veya bu gekilde Hz. ibrahim'e atif* 
ta bulunmasi; Yahudilerin soylarini O'na dayandirmasi, 
/ncilde Hz. isa’nin soy kutugunde O’nun adinrn gegmesi 
ve Kur’an-i Kerimde 69 ayette O’ndan bahsediimesi, bu 
dinlerin Hz. ibrahim'e verdigi onemi ortaya koymaktadir. 

Bazi gevrelerde Hz. ibrahim’in tarihf bir gahsiyet ol- 
madigi, aksine ibrahim kelimesinin bir soy veya kabile adi 
oldugu seklinde bir takim iddialar ileri suriilmektedir. (5) 
Bu bakimdan yukarda zikrettigimiz dinlerin, ozellikle lsl§- 
miyetin Hz. ibrahim'e ve O'nun inancina baki? agisini tes- 
bit etmek, bu dinlerde bulunan, O’nun hakkindaki farkli 
gorusleri ortaya koyarak bir mukayese yapmak gereklidir. 
Dogmatik ve dogmatik olmayan malzemelerden faydalana- 
rak, Hz. ibrahim'in tarihi bir gahsiyet olarak yagadigim, 
ibrahim isminin bir kabile ismi olmayip,- bir gahis adi oi- 
dugunu ortaya koymak, meseleye kugku iie bakanlari ik- 
na agisindan faydali olacaktir. 

Tevrat ve inciller Hz. ibrahim’in teblig ettigi dinin fs- 
mini zikretmemektedir, Fakat Kur’an-i Kerimde O’nun teb- 
lig ettigi dinin adi Hanifiik olarak ozelikle zikredilmekte- 
dir (6). XIX ve XX. yuzyilda bir kisim mustegrikler, Kur’- 
an-i Kerimde « ibrahim* ve «Hanif» kelimelerinin gegtigi 
ayetleri ele alip incelemis ve kendilerine gore bir takim 
sonuglara ulasmislardir. Hemen hemen biitun mustegrik- 
lerin bu konuda ulastiklari sonugiar, Islam kaynaklarinm 
verdigi bilgilerle bagdagmamaktadir. Bu yiizden «Hanif® 
kelimesini ele alip tetkik etmek, Islam kaynaklari agisin- 
dan Hanifiik inancinin mahiyetini ortaya koymak ve bu di- 
nin esaslanm tesbit etmek gerekmektedir. 

ibrahim kelimesinin yamsira Hanif ve Hunefa keiime- 
leri de Kur’an-i Kerim’de 12 yerde gegmektedir. Tefsir, 

( 5) M. Watt, a.g.e., s. 123 
( 6) Kur’an-i Kerim/ Bakara, 135 
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Hadis ve islam tarihi kaynaklarinda Hanjflik konusu iie ib 
gili pek gok bilgi bulunmasina ve batili mustegriklerin bu 
konu ile agm derecede ilgilenmelerine ragmen, bilebildi- 
§imiz kadari ile bugune kadar islam aleminde Hz. Ibrahim 
ve O'nun teblig ettigi Haniflik inanci hakkmda mustakil bir 
galisma yapilmamigtir. Hz. ibrahim’in hayati, peygamber- 
ler tarihi ile ilgili eserlerde diger peygamberlerin hayat- 
ian gibi bir bolum olarak anlatilirken, inang sistemi uze- 
rinde durulmami$tir. Hristiyan ve Yahudi ilim adamlarimn 
galigmalari, kendi mukaddes kitaplan ve inaoglarina para- 
lei kalmigtir. Biihassa O'nun tarihi bir ?ahsiyet olmadigt 
geklindeki tarihgiler tarafindan ortaya atilan iddialar uze- 
rine, galigmalarin agirhgi, O’nun tarihT bir gahsiyet oldu- 
gu hususu uzerine teksif edilerek ortaya atilan iddialar 
gurutQlmeye galigilmigtir. Yahudi ve Hristiyanlar tarafin- 
dan hazirlanan ansiplopedilerde ibrahim [Abraham] mad- 
desine gok genig yer veriimi^tir. Islam aleminde yayinla- 
nan Islam ansiklopedilerinin ibrahim ve Hanif maddelerinin 
de genellikle yine mGstesrikler tarafindan kaleme ahnma- 
si, Islam Dunyasinda bu konuda yeterli aragtirmamn he- 
niiz yapilmami? oidugunu gostermektedir. Bu durum, bizi 
bu konuda bir aragtirma yapmaya sevketmigtir. 

1 — Ara?tirmada Kar$ila?ilan Problemler : Hz. ibra- 
him’in hayatim ve tebligatini ara$tirirken kar$ila?tigimiz 
en buyiik problem, konu ile ilgili Hz. Ibrahim'e gagdag kay- 
naklarin bulunmayisidir. Elimizde, O’nun zamamnda yazil- 
mi$, O’ndan bahseden bir kitap mevcut degildir. Kur'an-i 
Kerim, Hz., ibrahim’e gonderilen sahifelerin varhgindan 
bahsetmekle beraber [7], bu sahifeler bize kadar ulasabil- 
mi§ degildir. Her ne kadar ibnu’n-Nedim, bu sahifelerin 


( 7) Kur’an-i Kerim,, A la, 19 

( 8) Muhammed b. ishak b. Ebi Yakub fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 
Beyrut, Tarihsiz, 8. 37 
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Halife Harun-i Regid zamamnda KeldanTceden Arapgaya 
terciime edildigini kaydediyorsa da (8), ne ibnu’n-Nedim, 
ne de diger ilim adamlari, bu sahifeierin mahiyeti hakkin- 
da bize higbir bilgi vermemektedir. Ayrica, bu sahifeler 
elimizde olsa bile bunlarm, gergekten Hz. ibrahim'e vahye- 
dilen sahifeler olup oimadigmi tesbit etmemiz de olduk- 
ga gug oiacaktir. Nitekim Hz. Ibrahim'e nisbet edilen Ib- 
rahim’in Vahyi (Apocalypse of Abraham) ve Ibrahim’in 
Ahdi (The Testament of Abraham) gibi eserler igin de ay- 
m geyler soz konusudur. Bu eserler, Hz. ibrahim'den gok 
sonralara ait bilgi leri ihtiva ettigi igin sahte kabul edil- 
mektedir. (9). 

Hz. ibrahim'in yagadigi bolgeierde bugune kadar yapi- 
lan kaziiarda O'ndan bahseden ancak iki beige bulunabil- 
migtir. Bu beigelerden birinde babasinin ve kendisinin adi 
gegmekte; daha fazia bir teferruata rastlanmamaktadir. 
Digerinde ise, Ur peygamberinin tutuklanmasindan sdz 
edilmektedir (10). Fakat bu bolgeierde yapilacak yeni ka^ 
zilarda O’nun hayatinj aydmlatacak beigeierin buiunma ih- 
timaii mevcuttur. Bu tur bir galigma igin hem iyi bir arke- 
olog olmak, hem de eski Mezopotamya, Misir, Kuzey ve 
Bati Arabistan dillerini biimek gerekmektedir. Bu da ferd? 
cahgma boyutlarim agmakta ve bir ekip galismasim gerek- 
tirmektedir. 

Hz. ibrahim ile ilgili oiarak elde mevcut en eski kay- 
nak (O’nunla gagdag oimamakla beraber) Tevrattir. Fakat 
bu kitapta Hz. ibrahim ile ilgili oiarak bulunan haberlerde 
geligkiler vardir. Bu durum, giiveni sarsmakta ve mezkur 

( 9) Moses Buttenwieser, Abraham, Apocalypse of, U.J.E., V.I,' 
Newyork, 1948, s. 38 

(10) Sir Leonard Woolley, Abraham Decouvertes Recentes Sur- 
les Origines Hebreux, tng.den Fran, caya Qev. A. ve H. 
Collin Delavaud, Paris, 1949, p. 23 ~ 24 
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kitaba dayanarak O'nun hakkinda saghkh bir bilgi elde et~ 
memizi engellemektedir. Soziu Yahudi rivayetlerinde Hz. 
ibrahim hakkinda bazi bilgiler bulunuyorsa da, onlarda da 
aym geliski ve tutarsizl iklarla kar$ilagmaktayiz. 

Kur’an-i Kerim, Hz. ibrahim hakkinda bilgi vermekle 
beraber, O’nun dogumu, olumO, gogleri vb. hususlarda ta- 
rihi bilgi vermez. Kur’an kendi metodu ve hedefi icabi, 
sadece O’nun inanci, dininin esasian, ibadetleri ve putpe- 
restlerle mOacelelerinden bahseder. Kur'an-i Kerim'de 
Hz. ibrahim’in hayati hakkinda teferruatli bir tarihT bilgi- 
ye rastianamamasi, Tevrat ve soziu Yahudi rivayetlerin- 
deki geliskili haberler, aragtirmamizda kargilagtigimiz gug- 
luklerden biridir. 

Tefsir, Hadis ve Islam tarihi kaynaklarmda Hz. ibra- 
him'in hayati hakkinda mevcut olan bilgiler, bazi nokta- 
larda Yahudi rivayetlerine paralellik arzetmektedir. Bu du- 
rum, bir kisim israi 1 1 rivayetlerin islam kaynaklarma gir- 
digini ortaya gikarmaktadir. Ancak, Yahudi ve islam kay- 
naklarinda aym haberlerin bulunmasi her zaman bu haber- 
ieri birinin digerinden almis olmasini gerektirmez. Fakat 
bu hususta yine de dikkatli ve ihtiyath olmak gerekmek- 
tedir. Biz, israi IT rivayetleri, israili olmayan rivayetlerden 
ayirmak igin gerekli gayreti gosterdik. 

2 — Aragtirmamn Alam : Eski Orta Dogu dillerini 

bilmeden Hz ibrahim ve O’nun Haniflik dini hakkinda kay- 
nak ve alan smirlamasina gitmeksizin bir arastirma yap- 
manin gucliigu ortadadir. Bu yiizden arastirmamizm alani- 
m islam kaynaklari ile smirlamak zorunda kaldik. Bu simr- 
lama, diger kaynaklardan faydalanrmyacagirmz anlamina 
gelmez. Basta Kur’an-i Kerim olmak uzere, Hadis, Tefsir 
ve islam tarihleri, arastirmamizda temei dayanagimiz ola- 
caktir. Bununla beraber yen geldikce yazili ve soziu Ya- 
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hudi rivayetlerine ve Batili ara^tirmacilarm eserlerlne ba$- 
vuracagiz. 

3 — Ara?tirmada Takip Edilen Metod : Arastirmanru* 
zin alanmi Islam kaynaklari He smirladigmniz igin, ele ah 
digimiz her konuda once isiamin temel kaynagi Kur'an-i 
Kerime muracaat edecek, Kur’an’da mevcut olmakla bera^ 
ber tam olarak anla?ilamiyan hususlarda Tefsir ve Hadis 
kaynaklarma ba$vuracagiz. 

Arastirmamizm temel amaci, bugune kadar biline ge- 
len bilgileri kuru kuruya nakietmek degiidir. Amacimiz, Is- 
lam kaynaklarinda mevcut olan bu bilgileri tahlil etmek, 
onlan Yahudi rivayetlerindeki haberlerle kar§ila$tirarak 
bazi sonuclara varmaktir, Bu yuzden Kur’an-i Kerimde Hz. 
Ibrahim hakkinda mevcut olan bir bilgi icin Tevrata ve di- 
ger Yahudi rivayetlerine ba§vurarak kar$ila$tirma yapaca- 
giz. 

Hz. ibrahim’in hayati ve inanci hakkinda Kur’anda bu- 
lunmayan bazi bilgilere, Tefsir, Hadis ve Islam Tarihi kay- 
naklarinda genis ve ayrintih bir bigimde rastlanmaktadir 
ki, bunlarin Yahudi rivayetlerindeki haberlerle karsila$ti- 
rilmasi cok onemlidir. Daha once belirttigimiz gibi bu yol- 
ia, Islam kaynaklarma giren israiliyyati tesbit imkam do- 
gacaktir. islam ve Yahudi kaynaklarim bir butun olarak ele 
alip, konumuzla ilgili olan. haberler hususunda karsila$tir- 
digimizda, Hz. ibrahim hakkinda Kur’anda mevcut olan bir 
bilginin bazen Tevratta bulunmadigi, ancak sozlu Yahudi 
rivayetlerinde mevcut oldugu; O’nun hakkinda Tevratta bu- 
iunan bir haberin bazan Kur’anda mevcut olmadigi, ancak 
diger islam kaynaklarinda bu haberlerin mevcut oldugu go- 
rulmektedir. Bu durumlari ge$itli metodlarla tahlil ederek 
bazi miiphem noktalari aydinlatmaya gahsacagiz. 

4 — Ara^tirmada Faydalamlan Kaynak ve Ara$tirma- 
lar : Hz. ibrahim ile cagdas olup, O’ndan bahseden kaynak 
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niteliginde bir kitabm oimadigim daha once belirtmistik. 
Arastirmamizdaesas olarak faydalandigimiz eserler islam 
kaynaklaridir. Yahudi kaynaklarina da bazi konulari aydin- 
liga gikarmak ve mukayese igin sik sik basvurduk. Ayri- 
ca Batida, gerek Hz. ibrahim, gerekse Haniflik hakkinda 
yapilmi$ olan aragtirmaiara da yeri geldikge bagvurduk. 

a) Kaynakiar : Faydalandigimiz, kaynak niteligindeki 

eserleri iki kisma ayirmamiz mumkGndur. 

1) isIGm Kaynakjari : Islam kaynaklarmi, Kur’an-i Ke- 
rim, Hadis, Tefsir ve Islam Tarihi eserleri olmak Gzere dort 
kisma ayirabiliriz. 

a) Kur’an-i Kerim : Islami inanca gore Kur’an-i Kerim, 
Allah (C.C.) tarafmdan Hz. Muhammed’e vahyedilen ilah? 
bir kitaptir ve Allah kelamidir. O, ilk vahyedildigi gekli iie 
bugune kadar muhafaza edilmis olup, onda her hangi bir 
degisiklik meydana geimemigtir. 

Arastirma konumuz olan Hz. ibrahim ve Haniflik 
lie ilgiii olarak Kur’an-i Kerimde her hangi bir geliski yok- 
tur. Kur’an, Hz. ibrahim'in hayati hakkinda yer ve zaman 
gostererek bilgi vermemekte, sadece O’nun inanci, ibadet- 
leri ve putperestlerle mucadeleieri iie ilgiii olarak ibret 
alinmasi igin bilgi vermektedir. Kur’an-i Kerimin, Tevrat 
ve Incil'den metod olarak farkli ol.dugu esas nokta budur. 
Gerek Tevrat, gerek inciller, adeta birer secere (soy] ki- 
tabi niteligindedirler. /Onlarda bir gok tarihi bilgi mev- 
cuttur; yer ve zaman gostererek bir gok olaydan bahse- 
dilmektedir. 

Kur'an-i Kerim’in kendi metodu Icabi, verdigi biigi- 
lerden Hz. ibrahim’in hayati konusunda pek faydalanami- 
yoruz. Fakat O’nun inanci Haniflik hakkinda Kur’anda ye- 
teri kadar bilgi mevcuttur. Hanifligi aragtirirken faydaian- 
digimiz temel kaynak, Kur’an-i Kerim’dir. 
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b) Hadis Kitaplari : Arastirmamizda Kur'an-i Kerim- 
den sonra faydalandigimiz ikinci kaynak, Hz. Muhammed'- 
in sozleri, yani Hadis-i $eriflerdir. Ancak bu noktada kar- 
silastigimiz en buyuk gugluk, rivayet edilen hadisin sa- 
hip olup olmadigi hususudur. Bu yuzden, hadislerin top- 
landigi kaynaklardan en guvenilir olanlarim kullanmaya 
calistik. Kiitub-i Sitte olarak isimlendirilen ve diger hadis 
kitaplarina gore daha sagiam olarak. kabul edilen; Buha- 
r’nin (H.256) Sahih-i Buhari, Muslim’in. (H.261) Sahih-i 
Muslim, Tirmizi’nin (H.279J Sunen-i Tirmizi, Ebu Davud’un 
(H.279) Sunen-i Ebi Davud, ibni Mace'nin (H.275) Sunen-i 
ibni 1 Mace, Nesai’nin (H.303) Sunen-i Nesai isimli eser- 
leri ile, Ahmed b. Hanbel’in (H.241) Miisned isimli ese- 
rini kaynak olarak kullanmaya gahstik. Bu eserlerde ge- 
rek Hz. ibrahim’in hayati, gerekse Haniflik ile alakali pek 
gok haber mevcuttur. Zaten Islam tarihgileri ve tefsirci- 
ler de geneilikle Hadis-i Seriflere dayanmaktadirlar. Fa- 
kat onlann zikrettigi bazi hadisler, yukarda zikrettigimiz 
Hadis kitapiarmda yoktur. 

islarm in-anca gore Hadis-i Verifier, Kur’an ayetleri 
gibi asil kaynaktir. AnGak bir kisim hadisler, tevatur yolu 
ile nakledilmedigi igin, guvenilirlik bakimindan Kur’an 
ayetleri derecesinde degildir. 

Hadis-i Serifler, Kur’an ayetleri gibi gunu gunune top- 
lanmamis, ancak bu ig Abbasiler doneminde gergekles- 
migtir. Bu yuzden Hz. Muhammed’in sozlerinin daha son- 
raki nesillere intikalinde bazi kopukluklar meydana gel- 
mistir. Hadislerin bir kismi tevatur yolu ile naklediidigin- 
den onlarda herhangi bir kopukluk ve zayifhk soz konusu 
degildir. Ancak bu tur hadisler azdir. Diger hadisler ise 
meshur, ahad vb. kisimlara ayrilmakta olup, sihhat dere- 
celeri degigiktir. Bir Hadis-i $erifin sihhat derecesini ta- 
yin etmek kolay degildir. Bunun igin hadis ilmini iyi bil- 

8 


■iir 


mnrirmr 



mek gerekir. Bu yuzden arastirmarmzda muteber ve guve- 
niiir hadis alimlerinin eserlerindeki hadisleri kullanmaya 
cali?tik. * 

c) Kur'an-i Kerim Tefsirleri : Arastirmamizda fayda- 
landigimiz islam kaynaklarindan biri de Kur'an tefsirleri- 
dir. Tefsir kitaplarma, hem Hz. ibrahim ile ilgili oiarak 
Kur’an-i Kerim’de gecen hususlari daha iyi kavramak, hem 
de O’nunla ilgili oiarak Kur’an’da olmayan bazi bilgileri 
bulmak igin muraqaat ettik. Oncelikle kullandigimiz eser- 
ler, ilk mufessirlerin eserieridir. Ancak zaman zaman da- 
ha sonraki mufessirlerin eserlerine de bagvurduk. 

Faydalandigimiz tefsirlerin bashcalari sunlardir : Ta- 
beri’nin (H.310) Camiu’l-Beyan an TeVili Ayi’I-Kuran, 
Kurtubi’nin (H.671] el-CamF ii Ahkami’l-Kur’an, Zemahse- 
ri’nin (H. 528) el-Kessaf, ibnu’l-Cevzt’nin (H. 597) Zadu’l- 
Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Fahreddin er-Razi’nin (H.606) Mefa- 
tihu’l-Gayb, Ebu Hayyan’mn (H. 754) Tefsim'l-Bahn’l-Mu- 
hit, ibni Kesir'in (H. 774) Tefsiru’l-Kur’an-ri-Azim, Beyda- 
vi’nin (H.791) Envaru’t-Tenzil ve EsraruVTe’vil, Mahalli 
(H.864 ve Suyuti’nin (H. 911) Tefsirul-Celaleyn isimli 
eserleri. 

Mufessirlerin Kur’an’da bulunmayan bazi hususlarda 
zaman zaman Yahudi rivayetlerin etkisi altinda kaldikla- 
rmi gormekteyiz. Mesela : Unlu Tefsirci Taber?, ibrahim 
(A.S.) in hangi ocjlunu kurban etmeye tesebbus ettigini 
agiklarken, kendine gore bazi yorumfar yaparak, kurbanli- 
gin Hz. ishak oldugunu ileri surmektedir ki (11), bu goriis 
tamami ile Tevrat’m gorusudur. (12) ' 

Tefsir kitaplarinda tesbit etmis oidugumuz bir husu- 
su, ozellikle belirtmeliyiz. Daha sonra gelen mufessirler, 

(11) Taberi, Caniiu’l-Beyan, C. XXIII, s. 81 - 89 

(12) Kitab-i Mukaddes/ Tekvin XXII, 1-13 
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ilk mufessirlerin rivayetlerini aynen tekrarlamig ve O’nla- 
rm dediklerine fazla bir gey ilave etmemiglerdir. Bu yuz- 
den biz de daha sonraki tefsir kaynaklarma sik sik mura- 
caat etmeyi gereksiz bulduk. 

Tefsir kaynaklari iginde arastirmamizda bize en faz- 
la isik tutan kitap, TaberT’nin eseridir. Taberi, hem tefsir, 
hem de tarihgiligi bakimindan aragtirma metodu gok sag- 
iam olan bir ilim adamidir. O, bir konuyu e!e ahp igleme- 
ge bagladigi zaman once, o konuda yapilmig olan, saglam 
veya zayif butiin rivayetleri zikreder, bilahare bu rlvayet- 
lerin tahlilini yaparak bir sonuca ulagmaya galigir; ancak 
bazi durumlarda sadece rivayetlerle iktifa eder. 

Taben’nin yam sira Razi’de metod bakimindan gok 
saglam bir yoi takip etmigtir, 0, aragtirdigi bir konuda 
mevcut rivayetleri zikrederken, konuyu ayrica akil suzge- 
cinden gegirir ve ona gore karar verir. Mesela : Kur’an’da- 
ki «ibrahim'in dinine tabi olunuz» (13) ayetini agiklarken, 
bu ayetten kasdedilenin, ibadet ve ahkam yonunden tabi 
olmak olmadigrm, sadece ibrahim'in dinine inang yonun- 
den tabi olmamn kasdedi Idigini ifade eder ki, (14) bu 
O’nun kendi yorumudur. 

ibni Kesir, geneilikle kendinden once yapilan rivayet- 
leri tekrarlamakla beraber, zaman zaman bu rivayetleri 
tahlil eder ve bunlarin iginde israiliyattan olma ihtimali 
olanlari bildirir. O, israiliyat konusunda buyuk bir titizlik 
gosterir. Hz. ibrahim ile ilgili hususlarda da israiliyattan 
kaginmaya cok onem verdigini O’nun gu ifadelerinden 
agikga anhyoruz. «Mz, jbrahim’in yildizlari ve mahlukati 
gormesi ile ilgili olarak bazi mufessirlerin ve diger mtiel- 


(13) Kur’an-i Kerim, Al-i tmran, 96 

(14) Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, MefatihuT-Gayb, 
C. V, Istanbul H. 1308, s. 373 


10 


iinrnirnmr 


liflerin naklettigi rivayetler, israil? rivayetierdir. Bu riva- 
vetlerden bizim elimizde bulunanlara (her halde Kur’an 
ve Hadisi kasdediyor) uyanlari kabul eder, uymayanlari 
ise reddederiz. Elimizdekilere uyup, uymadigim kesin ola- 
rak btlmediklerimizi ise, ne kabul, ne de reddederiz. Bi* 
zim tefsirde tuttugumuz yol israiliyattan kaginmaktir. Qiin- 
ku onda, zaman israfi vardir ve cogu yalandir. Onun, dog- 
ru olani ile yanlig olanini birbirinden ayirmak gok gug- 
tDr.» (15) Bu ifadeler, O’nun israiliyattan kaginma husu- 
sunda gosterdigi hassasiyeti agikga gostermektedir. 

d) Islam Tarihleri : Aragtirmamizda faydalandigimiz 
isl§m kaynakiarmdan dordOncusti tarih kitapiaridir. Islam 
aleminde tarih galigmalari Hz. Muhammed devrinde bag- 
lamig, sahabeden bazilari O’nun Mekke’den Medine’ye 
hicretini muteakip, sTretim yazmaya basiamiglardir. An- 
cak o donemde yazilaniardan gunumuze intikal eden bir 
eser mevcut degildir. Daha sonra yazilan siyer kitapiari, 
bu donemde yazilan eserlere atiflar yapmakta ve gogun- 
iukla bu eserlere dayanmaktadirlar. 

ilk donem Islam tarihgileri yukarda bahsettigimiz 
eserlere dayanmakla beraber, genellikle bir rivayet silsi- 
lesi takip etmekte ve riayetlerlni ya Hz. Muhammed’e ve- 
ya O’nun gacjdagi olan kimselere kadar goturmektedirler. 
Mesela yazili eseri elimizde bulunan en eski tarihgilerden 
ibni Ishak He Hz. Muhammed arasinda iki veya uc ravl 
mevcuttur. Genellikle O'nun rivayet silsilesi; Zuhn, Urve 
ve Hz. Aige’den olugmaktadir. Ibni Sa’d’m kaynagi VakidT 
ise, Malik b. Enes gibi kimselerden ders gormug, dolayisi 
ile rivayetlerini O’nlara dayandirmistir. 

Gerek ilk isiSm tarihgilerinin eserlerinde, gerekse da- 
ha sonraki donemierde yazilmig olan eserlerde, Islam on- 

(15) Ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l — Azim C. Ill, S. 181 
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cesi doneme ait sozlu Arap rivayetlerinin mevcut oldugu- 
nu soyleyebiliriz. Ayrica bazi israili rivayetlerin hadis gek- 
iine sokularak (mevzu hadis) bazi isiam kaynaklarina siz- 
mis oldugunu, bunun tarih kitaplarinda daha gok gdruldii- 
gunu belirtmek isteriz. 

Zamammiza kadar ulasan en eski isiam tarihi kaynak- 
larim su $ekilde siraliyabiliriz. 

ibni ishak’m «eI-Megazi» isimli eseri : ibni ishak (H. 
151), muhaddis oldugu gibi, Siyer ilminde bir otoritedir. 
Mezkur eseri, Abbas? halifesi Mansur namina yazrm^tir. 
Biz bu eserin Muhammed Hamidullah tarafmdan tahkik 
edilerek Ssretii ibni ishak adi ile yayinlanan niishasindan 
faydalandik. Daha sonra bu tiirden eserler yazanlar, (bas- 
ta ibni Hi$am olmak uzere) hemen hemen tamamen ibni 
ishak’in bu eserine dayanmislardir. ibni ishak, aym za- 
manda hadisci de oldugu igin rivayetlerinin bir gogunu 
Hz. Muhammed’e dayandirmi^tir. Ancak bazi rivayetleri 
dlger zatlara dayandirdigi da goruiur. Mesela : Zemzem 
kuyusunun kazilisini Hz. Peygambere dayandirmami$tir 
(16). 

ibni Hisam'in es-Ssretu'n-Nebevviyye isimli eseri : ib- 
ni Hisam (H.213), yazdigi eseri igln ibni ishak’m eserini 
temel almis, zaman zaman ona bir takim ilaveler yapmak 
sureti ile eserini ibni ishak’in eserine serh seklinde yaz- 
mistir. Bazi yerlerde ibni ishak’in rivayetlerini zayif bul- 
dugu igin bu rivayetleri terk etmis, onun yerine bagka 
yollardan aldigi nakillerle konulari agiklama cihetine git- 
mistir. 

ibni Sa’d'in et-Tabakatu’l-Kubra isimli eseri : ibni Sa’d 
(H. 230), meshur Siyer bilginlerinden Vakidi’nin (H. 207) 

(16) Muhammed b. Yesar Ibni Ishak, Siretu ibni ishak, M. Ha- 
midullah tahkiki, Konya, 1981, s. 2 
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katibi adi ite un yapmigtir. Kaynagi soyledigimiz gibi Va- 
kidi'dir. ibni Sa’d'in eserinde, ibni ishak ve ibni Higam’da 
olmayan bazi hususlar mevcut oldugu gibi, bu iki alimin 
gok uzun bir gekiide anlattiklari bazi noktalari gok kisa bir 
gekilde teferruata girmeksizin fiakleder. 

TaberT'nin «TarihiTr-Rusui ve’!-MUluk» isirnli eseri : 
Taberi, bir mufessir oldugu kadar bir muhaddis ve tarihgi 
idi. Tefsirde takib ettigi yolu tarihde de aynett uygulami?, 
bu yiizden aragtirdigi konularda <?ok bagariii olmugtur. Ta- 
rih aragtirmalarinda kaynak olarak kullamlan eserinde, 
ba?ta ibni ishak ve ibni Higam olmak uzere kendinden 
onceki tarihgilere devamli atiflarda bulunmaktadir. 

Mes'udT'nin (H.346) Miirucu’z-Zeheb ve et-Tenbih 
ve’Nsraf isimli eserleri, Ibnu’l-Hsir’in (H.630J el-Kamilu 
fi’t-Tarih isimli eseri, ibni Kesir’in el-Bidaye ve’n-Nihaye 
isimli eseri vb. eserler. 

e) Aragtirmamizda yukarda saymis oldugumuz kay- 
naklarin diginda gegitli konularda yaziimis kaynak niteli- 
ginde eserlerden de faydalandik. Bunlarm en onemlileri 
sunlardir. ibnu’n-Nedim’in (H, 377) ei-Fihrist, ibni Hazm’in 
(H.456) el-FasI, $ehristani’nin (548) el-Milel ve’n Nihal 
ve isfehanT’nin (H. 502) el-Mufredat isimli eserieri. Bu 
eserlerden, daha ziyade Haniflik konusunda faydalandik. 
Bu eserler (bilhassa Sehristam ve ibni Hazm’m eserleri), 
Hanif I igin- bir din olarak ortaya cikisim ve Sabiilikle mQ- 
cadelesini anlatmaktadirlar. 

2 — Yahudi kaynaklar : Aragtirma alammizm islam 

kaynaklari ile sinirli olmasma kargilik, bilhassa karsilas- 
iirma amaci ile sik sik Yahudi kaynaklara bag vuracagi- 
mizi soylemigtik. Bas vuracagimiz. ana Yahudi kaynaklar, 
Jevrat, Tevrat Tefsirleri, Apokrif eserler vb. eserlerdir. 
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a) Tevrat : Yahuciilerin inancina gore Tevrat, Allah 
tarafindan Hz. Musa’ya Indlrilen ilahT blr kitaptir. Yahudi* 
lere gore en biiyuk peygamber Hz. Musa ve en biiyuk ki- 
tap da Tevrat'tir. 0, dunyaya gonderilmig tek geriat kita- 
bidir. Ondan once bir kitap gonderilmedi£ji gibi, ondan 
sonra da bir kitap gonderilmemig ve gonderilmeyecektir. 
Bu bir inang meselesidir ve Yahudiler boyle inanmakta- 
dirlar. 

Aragtirmamizla ilgili olarak Tevrat’i inceledigimiz za- 
man, onda Hz. ibrahim’in soyu, savagian, gogleri ve aile 
hayati hakkmda gok uzun, teferruata varan haberlerin ol- 
dugunu gormekteyiz. Ancak bu bilgilerde gok agik gelig- 
kiler ve tarih yanligiiklari vardir. Aragtirmamizin seyri 
iginde biz bu geliski ve yanligiiklari gostermeye galigaca^ 
giz. Tevrat, Hz. Ibrahim'in hayatindan genig olarak bahse- 
derken, O'nun tebligatindan hemen hemen hig bahsetmez. 

b) Hz. ibrahim'e Nisbet Edilen Apokrif (sahte) Eser* 
ler : Daha once kisaca temas ettifjimiz glbi Yahudi ve 
Hristiyanlarca sahte kabul edilen bazi eserler vardir ve 
bunlar Hz. ibrahim’e nisbet edilmektedlr. Bu gun Slavca 
olarak mevcut olan ibrahim’in Vahyi (The Apocalypse of 
Abraham] diye isimiendirilen eser, 32 bolumden olusmak- 
tadir. Bu eserin birinci boltimunde Hz. Ibrahim’in putpe- 
restlikten tek tanricihcja donugu ve babasi ile mucadelesi 
aniatilmaktadir. Bu kitaba gore, putlar once atese diiser- 
ler, sonra korkung bir hayvan tarafindan kirihriar. Bir seri 
olaydan sonra Hz. Ibrahim, putlarin gugsuzlugiine kani 
olur ve tek tanriciltQa doner. Kitabin daha sonraki 24 bo- 
lumu adeta Midrag ismi verilen sozlu Yahudi destanlari- 
mn ozetlenmesinden ibarettir. Bu bolumlerde Hz. ibra- 
him’in Kurban kesigi, orug tutusu, mirac ederek goge y(ik- 
seligi ve yedi kat semaya gikigi anlatilir. Ayrica, Adem 
ile Havva’nm cennetten gikariligi, Azazil’in (her halde 





$eytan) O'nlara iiziim $arabi igirmesl ve Habil-Kabil kis- 
salari da bu kitapta yer almaktadir (17). 

Ibrahim’in Ahdi, (The Testament of Abraham) adi ile 
isimlendirilen ve Yunanca’dan Slavca’ya terciime edilmi? 
olan ikinci bir eser, Hz. Ibrahim’in Slum oiayini geni? 
bir gekilde anlatmaktadir. ! Bu Kitap, ilk defa Monteaque 
Rhodes James tarafindan yaymlanmiptir. Yunanca'dan 
Slavca’ya W. A. Craigie tarafindan tercume ediien bu 
eserin Habepce ve Romence de tercumeleri yardir (18). 

Hz. ibrahim’den gok sonralara ait bilgileri ihtiva etti- 
gi gerekgesi ile Yahudi ve Hristiyanlar bu eserleri sahte 
(apokrif) kabul etmektedirler. Butun gayretimize ragmen 
biz bu iki eserin orjinal lerine ulasamadik, ancak bu eser- 
leri tamtan ve onlardan bahseden ansiklopedilerden fay- 
dalanma yoluna gittik. 

c) Tevrat Tefsirleri (sozlii rivayetier) : Aragtirmamiz- 
da Tevrat'la birlikte yeri geldikge sozlii Yahudi rivayetle- 
rinden de istifade yoluna gittik. 

Yahudi’likte Musa’ya vahyedilen Tevrat, yazifi rivayet 
olarak kabul edilir. Ayrica Hz. Musa’dan itibaren nesilden 
nesile intikal ettirilen ve bu yaziii rivayetlerin tefsiri ma- 
hiyetinde olan sozlii rivayetier de mevcuttur. Bunlar, bag- 
kalarmin eline gegmesin ve Yahudi irkinin sirri bagkalari 
tarafindan ogrenilmesin diye uzun sure yazilmamigtir. An- 
cak zamanla bunlarin bir kismi kaybolmaya baglaymca 
M.S. ill. yiizyilda bazi hahamlar bunlari yazmaya baslamig* 


(17) Louis Ginzberg, Abraham, Apocalypse of, J. E., V. I. Lon- 

don 1901, p. 91-02; Moses Buttenwieser, Abraham, Apa 
calypse of, V.I, p. 38 

(18) Louis Ginzberg, a.g.e,, 93 - 96 



lar ve Mi$na adi altinda bunlari toplami$lardir. Daha son- 
ra Migna ismi verilen bu kitaba da bir takim tefsirler ya- 
pilmis ve bu tefsirler Talmud adi altinda bir kitap haline 
getirilmigtir (19). 

Hz. Ibrahim hakkinda Tevrat’ta bulunmayan bazi bil- 
giler bu sozlli rivayetlerde mevcuttur. Fakat onlardaki bil- 
giler de Tevrat'taki gibi geliskilerle doludur. 

d) Diger Yahudi Kaynaklar : Yahudi tarih kitaplari 
da Hz. Ibrahim hakkinda bilgiler vermektedir. Mesela ls- 
kenderiyeli Yahudi tarihgisi Eupolemos, Hz. Ibrahim’in ha- 
yati hakkinda bilgi verdigi gibi, meghur Yahudi filozofu 
Philo’nun eserinde de O'nun hakkinda bilgi vardir (20). 
Ayrica M.S. XII. yuzyilda yagamt? olan Yahudi filozofu ib- 
ni Meymun, Delaletu’l-Hairm isimli eserinde Hz. ibra- 
him'den bahsetmekte ve O’nun Sabiilerle yapmi? olduQu 
mucadeleleri anlatmaktadir. Bir ara islamiyeti de kabul 
ettigi soylenen (21) bu filozof, eserini Arapga yazdigi i gi n 
O’nun eserinden direkt olarak faydalanma imkanma sahip 
olduk. Bu fiiozofun eserinin onemli bir yam, bir kisim 
islam kaynaklarinda Sabiilik hakkinda mevcut olan bilgi- 
lerden farkli bilgiler vermesidir. t 

b — Arastirmalar : Gerek Hz. ibrahim’in hayati, ge- 
rekse O’nun inanci Haniflik hakkinda XIX. ve XX. yuzyil- 
larda Bati da mustesrikler tarafindan bir gok galismalar 
yapilmigtir. Bu gali^malarin agirlik noktasi Kur’am-Kerim 
de gegen «Hanif» kelimesi uzerinde yogunlasmis, ayrica 
ibrahim, ismail, ishak ve Yakub kelimelerinin gectigi ayet- 
ier incelenerek, bu yolla Kur’an’da her hangi bir celiski- 
nin varligi ispatlanmaya cahsilmigtir. Buna kar^ilik islam 


(19) Ya§ar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhebleri, Ankara, 1965, 
s. 119 

(20) Crawford Howel Toy, Abraham,, J.E., V.I, London, 1901, p. 85 

(21) Huseyin Atay, Delaletu 1-Hairin, Onsoz, Ankara, 1974, s. V 
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Aleminde bunlara karsi derli bir galismamn yapildigi soy- 
lenemez. Konumuzla ilgiii olarak yapilmi? olan ara$tirma- 
iari da iki kismnda incelememiz mOmkundur. 

1] isiam Aleminde yapilan arastirmalar : Islam ale- 
minde konu ile ilgiii olarak mustakil bir galisma bildigi- 
miz kadari ile yapilmamigtir. Ancak peygamberler tarihi 
ile ilgiii eserlerde, Arap tarihlerinde konu kisaca incelen- 
migtir. Bu tur galismalardan en gok faydaiandigirmz eser- 
ler, Alusi’nin Bulugul-Ereb, Cevad Ali’nin Tarihu’l-Arab 
Kable’I-isiSm, Zebidf’nin Taeu’I-Arus, Muhammed Hami- 
dullah’m isiam Peygamberi, Tantavfnin el-Cevahir fi Tefsi- 
ri’l-Kur’an, Muhammed Abduh'un Menar isimli eserleri 
vb. eserierdir. Ayrica Ismail Gerrahoglu’nun Kur’arn Ke- 
rim ve Hanifler isimli arastirmasindan da yararlandik.. 

2) Batida Yapilan Arastirmalar : Kur’an-i Kerim’de 

gecen Hanif, Ibrahim, Ismail, i’shak ve Yakub kelimeleri 
ile ilgiii olarak galisma yapan en iinlu mustesrikler, Spren- 
ger (1839), Snouck (1936), Noldeke (1930 ve benzeri kisi- 
ierdir. Bunlardan Snouck’un Het Mekkaansche Feest isim- 
li eseri ile Noldeke’nin Gesehicte des Gorans isimli eser- 
lerini aragtirdik (22). Bu iki mustesrik eserlerinde Hanif ve 
Millet! ibrahim kelimeleri iizerinde genis calismalar yapa- 
rak bu keiimeierin gectikleri ayetlerin Mekki ve Medeni 
oluslarmi tesbit etmeye calismalar bu yolla Islamiyetin 
temelini ve Islamiyetteki Hz. ibrahim ile ilgiii rivayetleri 
Yahudi rivayetiere dayandirmaya gayret etrnislerdir. XIX. 
yuzyi Ida bu mustesrikler tarafmdan baglatilan- galismalar, 

(22) Bu iki muste§rikten Noldeke’nin eseri Aimancadir. Snouck’- 
un eseri ise Holland&cadir. Hollandaca olan Bu eserin ko- 
numuzla alakali olan kisimlanmn terciimesini yaptirmakia 
beraber, bu eseri ihtiyatla. kullandik ve daha ziyade G.H. Bo- 
usquet’in derlemi§ oldugu, Selected Works Of C. Snouck 
Hurgronje isimli eserden faydalamna yoluna gittik. 



onlarin istikametinde daha sonraki mustegrikler tarafm* 
dan XX. yuzyilda da surdurulmugtUr. Hemen hemen bu 
yuzyilda yapilan butun galismalar Noideke, Snouck ve 
Sprenger'in ileri surdukleri iddialarin tekrarlanmasindan 
ibaret gorulmektedir. XX. yuzyilda, konu lie ilgili olarak 
arastirma yapan mustesriklerden, eserlerinden faydalan* 
diklarimiz sunlardir : Abraham Geiger’in Judaism and is* 
lam, A. Guinauma'nm The influence of Judaism on Islam, 
Arthur Jeffery ’nin Materyals for the History of the Text 
of the Quran ve The foreign Vocabulary of the Quran; Ab- 
raham h, Kats’m Judaism in Islam; Montgomery Watt'in 
Islam and Christianity Today isimli eserleri ile; Brockel- 
mann, Goldziher, M. Watt, Robert Gordis, R. Patai, C. Ho- 
wel Toy, R. Paret, S. Arthur Cook, A.J. Wensinck, Margo- 
liouth, Fr. Buhl vb. mustesriklerin arastirma konumuz ile 
ilgili olarak gesitli Ansiklopedilerde yazmi? oiduklari mad- 
deler. 

SnouGk ve Noldeke, konumuzla ilgili olarak yaptikla- 
ri galismalarda zaman zaman hissi davranmigiar; ele al- 
diklan bir ayeti incelerken, bir onceki ve sonraki ayete 
dahi bakmaksizin kendi inanglari dogruitusunda hukumler 
vennislerdir. Daha sonraki mustesrikler de onlarin yap- 
tiklari hatalan aynen tekrariamislardir. Biz konuyu igler- 
ken yeri geldikge bu noktalara igaret edecek ve konuyu 
aydmlatmaya galisacagiz. 

Batida, Hz. ibrahim'le iigili olarak XX. yuzyilda yapi- 
lan en ciddi arastirmalardan biri, arkeolog Leonard Wool- 
ley tarafmdan yapilan galigmadir. L. Woolley, Ur bolge- 
sinde 12 yil suren uzun bir kazi devresinden sonra Ur of 
the Chaldees ve Abraham Recent Discoveries and Heb- 
rew Origins isimli iki eser yazmigtir. 

L. Woolley, British Museum ve Pensilvanya Oniversi- 
tesi’nin ortaklaga olarak 1922 yihnda Ur gehri harabele- 
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rinde bagiattigi kazilarda arkeolog olarak gorev yapmig- 
tir. Bu kazdar 12 y;l surmug ve 1934 yilma kadar yapilan 
gahsmalarda eski Ur gehrinin sadece bir bolumu kazilmis- 
tir. Bu kazilari ve L Woolley’in eserlerini, arastirmanmz 
agismdan gok onemli kilan husus, kazi esnasinda Hz. ib- 
rahim zamanina ait yazili ve diger belgelerin ortaya gik- 
masidir. Ayriea bu arkeolog’un yaptjgi galismada Hz. Ib- 
rahim oncesine ait bazr materyaller ortaya gikmis, Sumer 
ve Mezepotamya tarihinin bazi yonleri aydinlanmigtir. 
Woolley’in daha onemli bir bulusu, Nuh tufamyfa ilgilidir. 
0, vaptigi kazilar esnasinda israrli bir gahsmayla gok de- 
rinlere inmig, yer altindaki toprak katmanlarindan elde et- 
tigi bulgularla o bolgenin buyuk bir sel baskmma ugradi- 
gini ortaya gikarmistir. Ayriea Nuh tufam olaymi anlatan 
yazili belgeleri de bulmustur (23). 

Mustegriklerin eserlerinden ayri olarak galigmamizin 
Haniflikle ilgili bolumunde Toshihiko izutsu'nun God and 
Man an the Koran isimii eserinden faydalandik. izutsu ese- 
rinde Haniflik meselesini mustegriklerin pek gogundan 
daha farkli bir gekilde ele along ve daha tarafsiz olarak 
incelemistir. 


(23) Fred Warshofsky, Nuh, tufan ve gergekler, Bilim ve teknik 
(Tiibitak yayim), Sayi: 121, Aralik 1977, Ankara, 1977, s. 
16-18 
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BiBiNCi bolOm 
H Z . i B R A H ! M’i N H AYAT! 

A — iBRAHlSVI KELiMESi VE ANLAMI 

Kur’an-i Kerim'de ibrahim (1) seklinde gegen bu isim, 
islam muellifierine gore ash Arabia olmayan bir kelime- 
dir. Arap dilcisi ibni Manzur kelimeyi, a’cernT, yani aslirv 
da Arabga olmayip sonradan Arabga’ya girmi? olarak ka- 
bul etmekte, ancak hangi yabanci dilden Arabga’ya gir- 
mis oldugu hususunda bir $ey soyiememektedir. Ona g6- 
re ibrahim kelimesinin Arap diiinde dort kullanih? gekli 
vardir : ibrahim, Ibrahim, ibraham ve Ibrahem (2), 

Zebidfye gore kelimenin asii Suryanice olup, be$ kul* 
lamli? gekli vardir : Ibrahim, ibrahim, Ibraham, Ibrahem 
ve ibrahQm. 

Zebidi, MaverdT ve diger bazi kimseiere dayanarak 
kelimenin asimm «Eb» ve «Rahim» kelimelerinden mey- 
dana geldigini ve «merhametii baba» aniammi ifade etti- 
gini beiirtmektedir (3). 

Hz. Ibrahim’in hayatirii geni? bir gekilde ve ba$ka 
kaynakiarda bulunmayan bir takim bilgiler de vererek an- 
latan ibni Sa’d, Hz. ibrahim’in ba$langigta Suryanice ko- 


( 1) Kur’an-i Kerim,, Bakara, 124. 

( 2) Cemaliiddin Mohammed b. Mukrim Ibni Manzur, Lisanu’l- 
Arab, C, XII, Beyrud,-. 1068, s. 48 
( 3) es-Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, C. 
Ill, Beyrud, 1966, s. 200 
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nu$tugunu ; bilahare dilini degistirerek ibranice konusma- 
ya basladigmi zikretmektedir. (4) 

ibni Cevzl ise kelimenin kuliamlis ?eklini altiya yuk- 
seltmektedir : ibrahim, Ibrahum, ibrahem, ibrahim, ibra- 
ham ve ibrahem. (5) 

Tevrat'ta once Abram (6) sonralan Abraham (7) sek- 
linde gegen bu kelimenin ma'nasmtn ne oldugunu ondaki 
$u ifadelerden anhyoruz. « Arti k adin Abram gagnlmaya- 
cak, fakat adm Abraham olacak; Qunku seni bircok mil- 
letlerin babasj ettim ve seni ziyadesiyle semereli kilaca- 
gim.» (8). Bu ifadeden anlasildtgina gore, Abram admin 
Abraham’a cevrilmesinin sebebi, Abraham kelimesinin 
«Miiietlerin babasi» ma’nasma gelisidir. Tevrat'a gore bu 
durumda Abraham, milletlerin babasi ma’nasma gelmek- 
tedir. 

Batili muellifler kelimeyi genellikle «Abraham» bigi- 
minde kullanmakta ve «yuce baba» ve «ulu baba« anla- 
mina geldigini soylemektedirler. 

Sheldon H. Blank, Ibrahim kelimesinin bir kabile ia- 
kahi olmadigi gibi, aym zamanda bir kabile tarafindan ozel 
bir $ahsa lakab olarak verilmis isim de olmadigim ileri 
surmektedir. Ona gore kelimenin mensei Kenan dill de- 
gildir. Kelime «babasini sever» manasina gelmektedir (9). 


( 4) Ebu Abdillah Muhammed ibni Sa’d, et-TabakatiH-Ktibra, C. 
I. Beyrud, i960, s. 48 

( 5) Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Ibni Cevzi, 
Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, C. I, Dime§k, 1984, s. 139 
( 6) Kitab-i Mukaddes, Tekvin. XI, 26 
( 7) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XVII, 6 
( 8) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XVII. 6 

( 9) Sheldon H. Blank, Abraham, U. J. E., V. I, Newyork, 1948, 
p. 35 
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Bazi Batili arastirmacilar, kelimenin aslinin Sumerce 
«'Abi-Ramu» dan geldigini ve Babil’deki yazili metinlerde 
bu isme rastlandigim ifade etmektedirler (10). Gergekten 
Ur harabelerinde yapilan kazdarda «Abi» kelimesiyle bag- 
layan, «Abi-Ramu», «Abi-Sare» gibi isimler buiunmustur. 
Bu belgelerde «Abi-Sare» ismi, bir komutan ve savasgi 
olarak gegmektedir. Kelime muhtemelen M.O. X. yuzyil 
ile alakah olarak goriilmektedir (11). 

L. Woolley, Ibrahim kelimesinin aslinin Siimerce ol- 
dugu kanaatindedir. Ona gore kelimenin ash «Abi-Ram» 
dir. Kelime daha sonra kisaltilarak «Abram» haline gel- 
mistir. Aym yazar Tevrat’taki isim degisiklicji, yani Ab- 
ram’in Abraham’a donusu ile ilgili olarak gok degisik bir 
yorum getirmektedir. O’na gore kelimenin koku B R M 
olabilir. Bu kokteki R harfi ile M harfi arasina H harfinln 
girmesi ile kok BRHM haline gelmi? olmalidir. Kejime 
aslinda Sumer dilinde B R M kokune bagli olarak «Abram» 
seklinde kuilamhrken, Hz. Ibrahim'in Babil'den ayrilarak 
Arap muhitine gidigi ile karakter degi$tirmi$, bu koke H 
harfi eklenmigtir. Aslinda ilave edilen bu H harfi, bas- 
langigta sessiz bir harfi gostermiyor, aksine sesli bir 
harf olarak kullamhyordu. « Abram » kelimesi Arap muhi- 
tinde ilk telaffuz edlldigi siralarda R ile.M harfleri ara- 
sina sesli A harfi yerine aym sesi vermek uzere H har- 
fi kullamhyordu. Sonradan Arapga’daki harflerin sesierin- 
de meydana gelen degisiklik sonucu H harfi sesli harften 
sessiz harf haline gelmigtir. Bunun neticesi olarak «Ab- 
rarn» ismi « Abraham » haline gelmigtir. Wooliey’e gore 
ibrahim, $am taraflarina ilk geldigi siralarda eski Araplar 
kelimeyi BRHM koku ile yazmalarina ragmen «Abram» 


(10) Stanley Arthur Cook, Abraham, Encyclopedia Britanica, V. 
I, p. ■ 71 

(11) L. Woolley, Abraham, p. 20 
22 


Ti 


T 


i! rrmnrnrr 



$eklinde telaffuz ediyorlardi. Harf seslerinin degisiklige 
ugramasi soniicu «Abram» oian telaffuz «Abraham»'a do- 
nusmustur. Yazar, Sare (12) ile ilgili isim degi?ikligini 
de aym ?ekllde agiklamaktadir. O'nun ifadesine gore, es- 
k i Arapga’da «ai» muennes (digi) ekidir. Daha sonra bu 
harfin yerine «h» harfi muennes eki olarak kullamlmaya 
ba$lanmca, baglangigta f «Sarai» sekiinde olan bu isim, 
«Sare» haline gelmi^tir (13). Woolley, kelimenin aslmm 
Akadca oldugunu soyleyenierin de bulundugunu belirttik- 
ten sonra, konu ile ilgili olarak baska bir tez daha ortaya 
atmaktadir. O’na gore Abram ile Abraham, iki ayri sahis 
olabiiir. Tevrat bu iki ?ahsm hayat hikayesini kanstirmi? 
olabilir. Muhtemelen Abram, dede; Abraham ise, torun 
olabiiir (14). 

Tevrat’ta agiklanan «Milletlerin babasi» seklindeki 
ma’na dil arastirmacilan tarafmdan kabul gormemekte- 
dir. Qi'mku Sumer dilinde bu ma’nayi ifade eden keiime, 
«Ab-tram» degil, Ab-hamon» dur, «Ab-hamors» dan «Ab- 
ram» a donugu saghyacak bir etimoloji ise mumkun go- 
runmemektedir (15). 

Kur'ami Kerim ve Hadis-i Serifler’de ma’nasi hakkm- 
da higbir agiklama bulunmayan ve Arap dilcileri tarafm- 
dan aslmm Arapoa olmadig! agikca beli rtiien bu keliine- 
ye, Arapga bir ma’na aramak, zorlama olur kanaatindeyiz. 

Zehidi bir yandan, bu kelimenin Bb ve Rahim kefirne- 
Ierinin birle^mesincien meydana geldigini soylerken, obur 
yandan kelimenin Suryanice’den Arapca’ya gectigini ifade 
etmektedir. $ayet { O’nun ikinci dedigi dogru ise, birinci 

(12) Kitab-i Mukaddes, Tekvin. XVII, 15 

(13) L. Woolley, a.g.e., s. 201-202 

(14) L. Woolley, a.g.e., s. 203 

(15) L. Woolley, a.g.e., s. 200 
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dediginin; yok birinci dedigi dogru ise, ikinci dediginin 
dogru olmamasi gerekir. 

Bizim kanaatimize gore, ibrahim kelimesi asli Arapga 
olan bir kelime degildir, muhtemelen Bati Samice'nin gok 
eski sekiilerinden birinden getmektedir. 

B — TARiHI B\H SAHSlYET OLARAK HZ. iBRAHiM 

Hz. ibrahim’in yasadigi yuzyilin kesin olarak tesbit 
edilememesi yuzunden ve ozeilikle Tevrat’ta O'ndan bah- 
seden bolumlerde ayri yuzyillarda meydana gelen olayla- 
rin bi rlesti rilerek anlatilmis olmasi yuzunden bazi kimse- 
ler, Q’nun gercek bir sahis olmaktan ziyade efsanevT bir 
sahis oldugunu ileri surmuslerdir. Hz. ibrahim'in tarihi bir 
sahsiyet oldugunu hem din? kaynaklarla, hem de arkeolo- 
jik kazilardan elde edilen tarihi belgelerle ispatlamak 
mumkundur, 

1 — islam ve Yahudi Kaynaklarina Gore : Kur'an-i 

Kerim ve Hadis-i Verifier, Hz. ibrahim'den, daha once gel- 
mis gercek bir peygamber olarak bahsederler. Butun Is- 
lam tarihi kaynaklari, O'nu hakiki bir sahis olarak ele alip, 
bayatmi genis bir sekilde anlatirlar. Mes’ud?, kendi done- 
minde Harran’da bulunan Sabi? puthanesinde Hz. ibra- 
him’in babasi Azer’e ait heykel lerin bulundugunu haber 
vermektedir (16). islam kaynaklarina gore, Hz. ibrahim'in 
efsanevT bir sahis olmasi mumkiin degildir. islam? inanca 
gore O, daha once gecen diger peygamberler gibi inaml- 
masi gereken« peygamberlerden biridir. O’na ve diger pey- 
gamberlere iman etmek, O’nlara indirilenlere de iman et- 
mek gerekir (17). 

(16) Ebu’l-Hasen b. el-Huseyn el-Mes’udi, Murucu’z-Zeheb ve 

Meadinu’l-Cevher, C. II, Misir, 1948 s. 247 

(17) Kur’an-i Kerim, Bakara, 285 
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Daha once temas ettigimiz gibi Tevrat’ta, bas kisim- 
larda bahsedilen gahislar ve olayiar bir sis perdesinin ar- 
kasindadir. Nuh Tufam olayr ile beraber olaylardaki sis 
perdesi kalkar, sahislar netlesmeye baslar. Hz. ibrahim 
ile ilgilj kisimlarda ise tarif edilen sahislar gergek kil- 
ler olarak gorulmeye ve teshis ediimeye baslamr. Bize 
gore, Tevrat'ta aniatilan olayiar, bu kitap kaieme alimrken 
birbirine karigtmlmis olmakla beraber olaylarin en azin- 
dan bir kismi gergek olaylardir, (18) aniatilan sahislar da 
gergek sahislardir. Tevrat’taki bazi olaylarin karismasina, 
bu yuzden bazi yanlis ifadelerin kullanilmasma, Hz. ibra- 
him ’ in hayatmi n naklediidigi bolumlerde acikga rasthyoruz. 
Mesela : Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in Kaldelilerin Ur sehrin- 
den Harran’a gog ettigi yaziiidir (19). Halbuki Hz. ibra- 
min’in yasadigi M.O. XX. yuzyilda Ur sehrine Elamlilar ha- 
kim idiler. Yine Tevrat’m Hz. Musa’ya vahyedildigi M.O. 
XIII. yuzyilda Kaldeliler henuz tarih sahnesine gikmamis- 
lardi (20). Kaldelilerin tarih sahnesine cikisiari M.O. 1100 
lu yillara rastlamaktadir. Yani Hz. Musa en az Kaldeliler- 
den yiiz yil once yasamistir. Boyle olunca « Kaldel ilerin Ur 
sehrinden» ifadesi Hz. Musa’ya ait olamaz. Boylece Tev- 
rat’in bu bolumunun Hz. Musa’dan en az 100 sene sonra 
yazildigi agiga gikmaktadir. 

Her seye ragmen Tevrat’ta bahsedilen olaylarin bir 
kismi gergek olaylardir ve sahislar da hakiki sahisiardir. 

2 — TarihT Belgelere Gore : Tevrat’ta aniatilan olay- 
larin bir kisminin gergek oldugu daha once bahsettigimiz 
Ur ve cevresindeki kazilaria kesinlik kazanmigtir, Hz ib- 
rahim’in hakiki bir sahis olduguna kesinlikle delalet eden 
iki beige bu kazilar esnasmda ortaya gikarilrrustir. Bun- 
ds) Stanley Arthur Cook, a.g.e., s. 71 
d9) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XI, 31-32 
(20) L. Woolley, a.g.e. , s. 46 
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lardan birincisi «Terah Oglu Abram» yazili olan bir tab- 
lettir. Bu tablette daha fazla bir sey yoktur, sadece bu 
isim yazilidir. Ikinci beige de ise, Ur peygamberinin yaka- 
lanmasi igin Acbor oglu Elnathan tarafindan ahnmig olan 
tedhirler yazilidir (21). Bu belgeyi teyid eden bazi Sabi? 
kaynaklar da mevcuttur. Sabi? kaynaklarda Hz. Ibrahim’- 
den bahsedilmekte ve O’nun, zamarnn meliki tarafindan 
takibat altina almdigi ve tutuklandigi kaydedilmektedir 
(22). Hz. ibrahim’in zamanin Sabi? krahna muhalefeti ve 
kralin onu tutuklatmasi, yukarda bahsettigimiz ikinci bei- 
ge ile uyum cjostermektedir. Ayrica Sabi? kaynaklar tara- 
findan kotulenerek O’ndan bahsedilmesi, O'nun tarih? bir 
sahsiyet olusunu kesinlikle teyid eder. Ug ilah? dinin men- 
suplari tarafindan Hz.' Ibrahim’in benimsenmesi, bu din- 
lerin kitaplarmda O’ndan bahsedilmesi O’nun tarih? bir 
sahsiyet olusunu ispata yetmez diyenler olabilir. Ancak 
bir din ortaya gikip O’nu dustman lien ederse, bu dinin 
kitaplarmda «Zamamnda Ibrahim diye biri ortaya gikip 
dinimize muhalefet etti, krala karsi geldi, krai da O’nu 
surd urdu, tutuklatti » derse ve bolgede yap 1 1 an arkeolojik 
kazilarda bu tutuklatmaya ait bir beige ortaya gikarsa, ar- 
tik O’nun tarih? bir sahsiyet olmasi konusunda hig bir 
tereddiid kalmaz. Mesela, Tevrat ve Kur’an’da bahsedilen 
Firavun’un tarih? bir sahsiyet olusunda hig hir tereddud 
yoktur. 

Ur ve gevresindeki kazilar, Nuh Tufani olayimn da 
gergek oldugunu, Kur'an ve Tevrat’m verdigi bilgilerin 
dogru oldugunu ortaya koymugtur. L. Woolley, yaptigi ka- 
zilarda yer altmdan cikardigi toprak katmanlarmi tetkik 
ettikten sonra bu bolgenin buyuk bir su baskimna ugra- 


(21) L. Woolley, a.g.e., s. 23-24 

( 22 ) Ibni Meymun, Delaletu’l-Hairin, (H. Atay Ne§ri) Ankara, 
1974, s. 588 
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dig f ni ortaya gikarmisttr. Ayrica kazi esnasinda bulunan 
yazili belgelerde «Tufan oIayi» agikga anlatilmaktadir. Bi- 
ze Tufan olayini anlatan beige «GtIgame§ Destam»dir. Bu 
destan, 12 sarkidan meydana gelmektedir. Destanin 12. 
sarkisinda tufan olayi su sekilde anlatilmaktadir; «Giiga- 
mes’in, yarisi Insan, yarisi boga biciminde bir arkadasi 
vardir. ismi Enkidu olan ve gok guglii olan bu arkadasi 
bir gun hastalarur, kisa bir sure sonra ise olur. O’nun olu- 
munden dehsete kapilan Gilgameg, bir gun kendisinin de 
bu sekilde olecegi korkusuna kapihr, dlumden kurtulmak 
igin « ebedi hayat» iksirini aramak iizere geziye gikar. Ge- 
zisi esnasinda bir tanrica O’na, gezisinin boguna oldugu- 
nu, zira tanrilarm simdiye kadar sadece «Utanapistim»e 
bu ebedi hayat iksirini verdiklerini, Utanapistim’in tufan 
kahramam oldugunu, sadece ona giderse bu iksiri bula- 
bilecegini soyler. Bunun uzerine Gilgameg, nehri gegerek 
UtanapigtimT bulur. O'na/ jkendi gelis sebebini ve arka- 
dasina olanlari anlatir. Utanapigtim de O’na tufanin nasil 
cereyan ettigini anlattiktan sonra ebedi hayat iksiri ola- 
rak bir ot verir. Giigames, otu alarak geri doner. Nehrin 
kiyisma geldiginde yorgun duser. Elindeki otu yere bira- 
karak serinlemek icin nehre girer, tam bu esnada bir yi- 
lan gelerek bu otu alir ve gider» (23). 

Gorulducju gibi Kur'an-i Kerim’de ve Tevrat’ta «Nuh» 
olarak ismi gegen tufan kahramanimn adi, Giigames des- 
taninda «Utanapi$tim»dir. L. Woolley, Yaratihg destam 
ve tufan olayinin Filistin'e Hz. ibrahim tarafindan gotii- 
riildugunu soyler. Ancak «Utanapistim» admin Tevrat’a 
nasil «Nuh» seklinde girdigi konusunda kendince bir se- 
beb arar. O’na gore, Tufan kahramanimn adi Babil’de Uta- 


(23) Muzaffer R-amazanoglu, Gilgame§ Destam, Istanbul, 1942, 
s. 84 ve devami; Furuzan Kmal, Eski Mezopotamya Tarihi, 
Ankara. 1983, s. 193 ve devaim 
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napi^tim’dir. Bu ad, bazi «Huri» yazmalarinda «Nahmolel» 
veya «Na-ah-mu-Ii-el» seklinde gegmektedir. Tevrat’ta ge- 
gen «Nuh» ismi, bu yazmalardan ahnmi? olmalidir. Huri 
dili orta Firat’ta, yani Harran’da konu$u!an bir dildi ve Hz. 
ibrahim bir sure orada yasami^ti. Bu yuzden ibrahim, Nuh 
ismini buradan almistir. Dolayisi ile Utanapistim ile Nuh, 
ayni gahisttr. O’na gore, ibramler, Hz. ibrahim zamanm- 
da ve daha sonraki devirlerde devamli gekilde Babil ile 
temas halinde idiler. Bu temas, Babi! esareti sonunda da- 
ha da artmistir ( 24 ). 

Arkeolog Woolley, Ur’da yapilan kazilar esnasinda 
Hz. ibrahim ile ilgili heykel, amt ve benzeri geylerin bulu- 
namadigim soylemektedir. Aslinda bu durum, O'nun tari- 
hi bir sahsiyet olusunda bir tereddudu icab ettirmez. Cun- 
ku o donernde yapilan heykel, amt ve benzeri seyler tan- 
rilara ve tanriligim iian eden kimselere aitti. Hz. ibrahim’- 
in ise hedefi tek tanrici I igi , tevhid inancini yaymakti. Put- 
perestierle mucadele ettigi bir ortamda elbette kendi hey- 
kelierini yaptirmayacakti. Hz. Muhammed de aym gekilde 
putperest bir ortamda peygamber olmus ve 0 da aym 
yolu izlemistir. 

Yahudiler ve Araplar yazinin yaygin olmadigi donem- 
lerde sozlu rivayetleri siki sikiya muhafaza ederler ve bir- 
cok bilgiyi nesilden nesile bu yolla intikal ettirirlerdi. Bu 1 
durum, biihassa secere denilen soy kutukleri igin gecer- 
li idi. Hz. Musa ve isa'nin secerelerinin Hz. ibrahim’e ka- 
dar ulastigi Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’de mevcuttur. Hz. 
Muhammed’in nesebinin Hz. ibrahim’e ulastigi Kur’an’da 
mevcut olmamakla beraber, diger islami kaynaklarda mev- 
cuttur. Yazili soy kutukierinin oncesinde suphesiz, sozlu 
soy kutukleri sayilabilecek sozlu rivayetler mevcuttu ve 
bunlar Hz. ibrahim’e kadar gidiyordu. Sozlu rivayetlerin 

(24) L. Woolley, a.g.e., s. 122 - 124 
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de Hz, ibrahim'e ulasmasi O'nun tarihi bir gahsiyet oldu- 
gunu ispatlamaktadir (25), 

C — YA$ADlOl YUZYIL 

Hz, ibrahim'in ya$adigi yuzyili, dogum ve olum tari- 
hini tarn oiarak tesbit etmek oldukga gugtur. Batili ara?- 
tirmacilarm buyiik bir kismi, O'nun ya?ad«gi asri tesbit 
etmek uzere Tevrat’m verdigi bilgilere basvurmaktadirlar. 
Tevrat’ta veriien rakamlarla, Hz. ibrahim’in savagtigi zik- 
rediien kraliarm yagadigi tarihlere bakarak bir sonuca git- 
meye galigan (26) aragtirmacilar, en cok Sinar krah Am- 
rafel’in (27) isminden istifade etmektedirler. O’nlara go- 
re «Sinar» Babilonya ulkesi, «Amrafel» ise, Babil krah 
Hammurabi’dir. Bu mantiga gore, Hz. ibrahim’in, Hammu- 
rabi ile gagda$ olmasi gerekiyor (28). L. Wolley’e gore 
Hammurabi'nin yagadigi devir, M.O. 1940 - 1792 yillari ara- 
sina sigdirilabilir. Aym . arastirmaci, Hz. ibrahim’in M.O. 
1900- 1750 yi liari arasmda ya^adigim soylemektedir (29). 
Bazi aragtirmacilar ise O’nun tarihini daha gerilere gotur- 
mektedir, M.O. 2050 (30), hatta 2296 yillarini o’nun yasa- 
digi tarih oiarak gosterenier de mevcuttur (31). Ancak 
Fransizlarin Orta Firat’ta «Mari»de yaptiklari yeni kazilar- 
da bulunan devlet argivindeki belgeiere gore, Hammura- 
bi’nin donemi M.O. 1728 - 1686 yillari arasi oiarak tesbit 


125) L. Woolley, a.g.e., s. 187 

(26) Stanley A. Cook, Abraham, The Encyclopedia Britanica, 
V.I, p. 71 

(27) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XIV, 9 

(28) L. Woolley, a.g.e., s. 207 

(29) L. Woolley, a.g.e., s. 212 

(30) A. Maurice Bouvet, Histoire Biblique, Paris, 1925, p. 10 
C31) M. Th. Benard, Textes et Recits DTIistoire Sainte, Paris, 

1895, p. 19 
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edilmigtir (32). Eger Hz. ibrahim, O’nunia gagdag ise, 
O’nun da aym donemde yasamig olmasi gerekir. 

Kur’an-i Kerim, Hz. ibrahim’in bagindan gegen bazi 
olayiari naklederken, bilhassa Nemrud ile olan mucadele- 
sini anlatirken hig tarih vermedigi gibi, Nemrud’un dahi 
isrhinl anmamaktadir (33). Bu yuzden O’nun yagadigi ga- 
gi tesbit edebilmek icin Nemrud'un gagi ile bir mukayese 
yapma imkam mevcut degildir. Biitun islam tarihgileri 
O'nun dogdugu sirada o bolgede Nemrud’un krai oldugu 
hususunda muttefiktirier (34). 

islam ve Yahudi kaynakiarinda O’nun yagadigi yuzyil 
hakkinda agik bir bilginin bulunmayigi, son zamanlarda 
yapilan kazilarda O’nun gagdagi olarak tahmin edilen ki- 
gilerle ilgili olarak bulunan belgelerde farkli rakamlarin 
ortaya gikigi, Tevrat’ta O’nun kendilerine kargi savagtigi 
zikredilen krallarin ayri zamanlarda yagamig kimseler ol- 
masi, Hz. Ibrahim’in hangi yuzyilda yagamig oldugunu 
tesbit etmemizi guglegtirmektdeir. Verilen tarihlerin ted- 
kikinden O’nun M.O.XX. yuzyilda yagadigim kabul etmek 
en uygun olamdir. 

Hz. ibrahim'in yagadigi yuzyilin kesin olarak tesbit 
edilememesi yuzunden bazi kimseler, O’nun tari- 
hi bir gahsiyet olmaysp, aksine bir efsane kahraman ol- 
dugunu ileri surmuslerdir (35). 


(32) Hikmet Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler ve Tilrkler, C. I, 
1st. 1079, S. 28 

(33) Kur’an-i Kerim, Safl’at, 97 ve devami 

(34) Nemrud hakkinda daha fazla bilgi ipin bkz. Bernard Hel- 
ler, Nemrud I.A., C. IX, Istanbul, 1971, s. 192 - 194 

(35) Montgomery Watt, Modern Diinyada islam Vahyb Qev. 
Mehmet S. Aydm Ankara, 1982, s. 123; S.A. Cook, a.g.e., 
s. 71-72 
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D — DOGUMU, QOCUKLUGU VE GENQLlGi 

Kur'an-i Kerim'de Hz. ibrahim'in dogum yeri' hakkin- 
da herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ayrica Kur’an, O’nun 
bagmdan gegen olaylari dahl anlatirken gene yer ve za- 
mari biidirmemektedir. ibni Sa’d’a gore O’nun babasi as- 
linda Harranii'dir. Oradan Hurmuzcurd’e gog etmig, Hz. 
Ibrahim burada dunyaya gelmigtir. O’nun diinyaya gelme- 
sinden bir muddet sonra ailesi Babil ulkesine Kusaya gog 
etmigtir. Daha sonra buradan tekrar Harran’a gelmistir 
(36). 

Diger Islam Tarihgileri, Hz. ibrahim’in dogum yeri 
hakkmda degigik yerler rivayet etmigier, bir kismi, O’nun 
Ehvazm Sus kentinde dogdugunu soylemig, bir kismi da 
Kusada, diger bir kismi ise Harran’da dogdugunu soyle^ 
miglerdir (37). • 

Tevrat'taki ifadelerden O'nun Ur gehrinde dogdugu 
seklinde bir anlam gikariiabilir (38). AnGak iyice tedkik 
edildigi zaman Hz. ibrahim’in dogum yeri konusunda lev* 
rat'ta geiigkilerin oldugu gorulecektir. Tekvin’in Xi. ba- 
bmda aynen gu ifadeler gegmektedir «Terah, Abram’in 
Nahor’un ve Haran’in babasi oldu ve Haran dogdu- 

gu memlekette, Kildamierin . Ur gehrinde babasi Terah’m 
onunde oldii... ve Terah, oglu Abram’r, Torun'u Lut’u ve 
gelini Saray’i, o§lu Abram’in karismi beraber aldi. ve Ke- 
nan diyarma gitmek uzere Kildamierin Ur gehrinden yola 
gikti ve Haran'a geldiler ve orada oturdular» (39). Bu ifa- 


(36) Ebu Abdlllah b. Muliammed Ibni Sa’d, et-Tabakatu’I-Kub- 
ra, C. I, s, 46 

(37) Izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed ibnu’l-Esir, el-Ce- 
zeri, el-Kamilu fi’t-Tarih, C. I, Eeyrut, 1965, s. 04 

(38) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XI, 31 

(39) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XI, 31 
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delerin hemen arkasmdan XII. babda ise $u ifadeler yer 
almaktadir. «Memleketlnden ve akrabanm evinden sana 
gosterecegim memlekete git. Ve Abram, Rabbin kendisj- 
ne soyledigi gibi gitti... ve Abram karisi Saray’i, karde- 
£inin oglu Lut’u ve Haran’da kazanmi? olduklari butun 
mallarmi ve edinmig olduklari canlari aldi ve Kenan diya- 
rina gitmek uzere giktilar ve Kenan diyarma geldi ler » (40). 
Bu iki bolumun birbirine baglanmasi halinde gellski agik 
bir gekilde gorulecektir. Qunku XI. boliime gore ibrahim’in 
babasi Kenan diyarina gitmek uzere Ur gehrinden yola 
gikiyor ve Harran’a geliyor. Harran Kenan diyan mi? Bir 
muddet sonra ise Hz. ibrahim, Harran’dan yola gikiyor 
ve Kenan diyarina geliyor. Harran Kenan diyari degil mi? 
XI. Babda Harran Kenan diyari imig gibi gorunCiyor. XII. 
Badda ise Kenan diyari degilmis ve oradan Kenan diyari- 
na gitmis anlami gikiyor. 

Yahudi Filozofu Ibni Meymun, Hz. ibrahim'in KOsa’da 
dogdugunu kaydetmektedir (41). 

Tevrat’ta ismi gecen Ur sehrinin eski Babil ul kesinin 
guneyinde kesfedilen Ur sehri oldugu genel bir kabul 
gormektedir (42). 

1854 yilinda M.J.E. Taylor, Mezopotamya harabelerin- 
de yaptigi bir arastirmada Araplarm «mugayyar» ismini 
verdikleri ve Firat nehrine 18 km uzaklikta olan bir tu- 
muluste bir takim belgeler bulmus, bu belgelerden bura- 
sinm eski Ur sehri oldugunu kesfetmistir (43). L. Wool- 
ley, Bu sehrin eskiden Dicle ile Firat arasinda oldugunu, 
ancak Dicle nehrinin bilahare yatak degistirmesi sonu- 
cu disarda kaldigim, bu hususun cekilen hava fotografla- 


(40) Kitab-i Mukaddes, Tekviti, XII, 5 

(41) Ibni Meymun, Delaletu’l-Hairin, s. 584 

(42) Sheldon H. Blank, Abraham, U.J.E., V. I, p. 14 

(43) L. Woolley, Ur of Chaldees, Newyork, 1965, p. 14 
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nnda agikga goruldugunu belirtiyor. O f gehrin ilk zaman- 
larda denize 40 fersah uzaklikta iken, gimdi 60 fersah 
uzaklikta oldugunu, bu duruma, nehrin tasidigi topraklar- 
la denizi doldurmasinm sebeb oldugunu soyluyor. Ayrica 
o donemlerde Ur gehrinin deniz seviyesinden yuksekiigk 
nin bugiinku kadar olmadigmi da ileri suruyor (44). 

islam kaynaklarinda ibrahim’in dogum yeri oiarak Ur 
gehri pek zikrediimemektedir. Islam kaynaklarinda bildiri- 
len yerler iginde en makul olam bize gore ibni Sa’d’in be- 
lirttigi yer olmahdir. £unku o, obiir ravilerin zikrettikleri 
yerlerde Hz. ibrahim’in veya babasimn kaldigmi haber ve- 
riyor. Ancak islam ve Yahudi rivayetlerden, O’nun kesin 
oiarak nerede dogdugunu tesbit etmek gene de guctur. 

1 — Hz. ibrahim’m Ailesi 

Hz. ibrahim'in babasmm adi Kur’an-i Kerim’de Azer 
oiarak gegmektedir (45). Bununla beraber islam Tarihgiie- 
ri O’nun babasmm esas admi <<Tarih b. Nanur» oiarak zik- 
retmektedirler. ZebidT, bu konuda bize gunlari soyluyor. 
«ibrahim, Azer’in ogiudur. Azer'in adi Tarih b. Nahur b. 
Saruh b. Ergu (Ragu) b. Falih b. $alih b. Erfahged b. Sam b. 
Nuh’dur. Bu nesebde ehl-i kitap ve neseb alimlerinin pek 
ihtilafi yoktur» (46). ZebidT'nin agikladigi uz ere ibni ishak, 
ibni Hisam, ibni Sa’d ve TaberT hemen hemen aym gece- 
reyi vermektedirler (47). Tefsir kitapiarinda Babasimn adi- 
ntn Azer olugu hususunda pek gok rivayetler meveuttur. 
Biitun tefsir kitaplari, Hz. ibrahim’in babasmm gergek adi- 
nm Tarih (Terah) oldugunu kabul ederler. Ancak Kur’an’da 

(441 L. Woolley, Abraham, p. 44-50 

(45) Kur’an-i Kerim, En’am, 74 

(46) Zebicli, TacuT-Arus, C. VIII, s. 201 

(47) ibni Ishak, Sire, s. 1; ibni Hi§am, Siire, C. I, s. 3; Taberi, 
Tarih, C. I, s. 233; ibni Sa’d, Tabakat, C. I, s. 45 
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neden A zer admin gegip, obur admin gegmedigl hususu- 
nu aciklamaya galigirlar. Bazilarina gore O’nun babasimn 
iki adi vardir. Azer ve Tarih. Yahut bu iki islmden biri 
ad, digeri lakabdir (48). Bir kismma gore ise, Hz. ibrahim- 
in babasimn hizmet ettigi putun adi Azer’di. 0 puta hiz- 
metinin karsiligi olarak O’na da bu isim verilmigtir (49). 
Bazilarina gore, Azer, ibran'i dilinde hata eden, sapitan 
ma’nasina gelmekte olup, bu isim, Kur'an-i Kerim’de O’na 
hakaret kasdi ile zikredilmigtir (50). 

Tevrat’ta Hz. ibrahim’in babasimn adi Terah olarak 
gegerken Kur’an-i Kerim’de bu adm gegmeyip Azer ismi- 
nin gegmesi uzerine bazi miistegrikler, konuyu daha de- 
gigik agslardan ele alarak . incelemeye gahgmaktadirlar. 
Wensinck, Kur’an’da ibrahim'in babasimn adi olarak ge- 
gen Azer kelimesinin aslinda ibranim'in kolesinin adi ol- 
dugunu soylemektedir (51). Evet Tevrat’ta «EIiezer» ismi 
Hz. ibrahim’in kolesinin adi olarak gegmektedir (52). Fa- 
kat, koienin adi Eliezer olunca, O’nun babasimn admin 
Azer olmasim engelleyen gey ne olabilir. Arapga Tev- 
ratTarda bu Eliezer kelimesi, EI-Yuazir geklinde yazilidir. 
Kur’an’da gegen Azer kelimesinin basinda «el» takisi yok^ 
tur ve iki kelimenin harfleri birbirinden farklidir. 
Eliezer veya el-Yuazir ile Azer kelimesi arasinda bir ilgi 
kurmak pek kolay degildir. Halbuki Tevrat’ta Hz. Ibra- 
him’in, hem dedesinin, hem de kardeginirt adi «Nahor» 
olarak gegmektedir (53). Yine Tevrat’ta Yakub ve Israil 

(48) Ebu Abdillah Muha-mmed b. Ahmed el-Kurtubl, el-Cami li 
Alikamii-Kur’an, C. VII, , Kahire, 1976, s.22 

(49) tbni Kesir, Tefsirul-Kur'aniT-Azim, C. II, s. 149 

(50) Kurtubi, a.g.e., s.22; Yusuf ed-Decevi, DaruT-Maarifi’I-isla- 
miyye C. I, Tahran, 1939, s. 25 

(51) A.J. Wensinck, ibrahim. i.A., C. V/2, Istanbul, 1950 s. 878 

(52) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XV, 2 

(53) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XI, 24 - 27 
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isimleri tek kigi igin, ishak’in oglu igin kullamldigi gibi 
(54), iki isimli ve Ismi degigen pek gok kimse vardir. En 
az ddrt bin yil once yagamig bir toplumun, insanlara ver- 
digi isimleri XX. yuzyildaki nufus kiituklerine yazilmis ad 
ve soyadi kesinligi ile ele aimak yanlig olur kanaatinde- 
yiz. Nahor dedenin mi yoksa torunun mu adi idi? diye mu- 
nakaga etmek veya ishak’in oglunun ismi israii mi idi, 
yoksa Yakup mu idi? diye tartigmak ne kadar yer- 
sizse, Azer, ibrahim’in kolesinin adidir, babasimn adi ola- 
maz demek de o kadar yersizdir. Misir, Babil vb. eski me- 
deniyetlerin bulundugu boigelerde yapilan kazilarda, aym 
gahis olarak diigunulen kimseierin degigik isimlerine rast- 
lanmaktadir. Mesela Tevrat’ta $inar olarak gegen yerin 
Rabilonya, Amrafel olarak gegen ismin Hammurabi oldu- 
guna hukmedip, Hz. Ibrahim’in yagadigi asri tesbit etme 
yoluna gidilmektedir. Yine Tevrat’ta «Eyn-Migpata» olarak 
zikredilen yerin adi parantez iginde «Kadeg» olarak goste-. 
rilmektedir' Yani o donemde bir gahsin veya bir yerin bir- 
den fazla adi mevcut olabiliyordu. Hz. Ibrahim’in babasi- 
nm da birden fazla adi olmug olmalidir. 

Yahudl kaynaklann hemen hepsinde ibrahim’in baba- 
sinm adi Terah olarak gegmektedir, Bu noktada bir ihtilaf 
soz konusu degildir. Tevrat, O’nun babasimn neye inan- 
digi konusunda bir agiklama yapmamaktadir, Kur’an-i Ke- 
rim, O’nun babasimn inancim genig gekilde agiklamakta- 
dir. islam kaynaklari Azer’i Nemrud’un put ustasi olarak 
takdim etmektedirler. ilerde konular iglenirken babasimn 
inanci hakkinda daha genig bilgi veriiecektir. 

Hz. ibrahim’in annesinin adi ne Kur’an’da, ne de Tev- 
rat’ta mevcuttur. islam Tarihi kayriaklarmda degigik isim- 
Jere rastlamaktayiz. Ibni Sa’d, O’nun annesinin admi 


(54) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXXV, 10 



«Nuna binti Kirinba blnti KGs§» olarak kaydetmektedir. 
Aym muellif bazi rivayetlere gore annesinin adinin «Ebi- 
yona» oldugunu zikrediyor (55). O’nun annesinin adi, Ibni 
Kesir’de «Emile» veya «Buna»dir (56). Diger bazi kaynak- 
larda ise anne adi «Uga» olarak gegmektedir (57). Taberi 
O'nun annesinin ashnda cariye oldugunu kaydetmektedir 

(58) . 

2 — Dogumu : 

Islam ve Yahudi kaynaklara gore Hz. Ibrahim, Nem- 
rud'un ulkesinde dunyaya gelmigtir. Nemrud o sirada bu- 
tun Babilonya'nin hakimi olup, guglu 1 bir krai idi. Islam 
tarihcilerine gore O’nun devletinin simrlari oldukga genig- 
ti. Yer yuzunun tamamina hakim olan dort kralin mevcut 
oldugunu, bunlarin da Nemrud b. Kenan, Suleyman b. Da- 
vud, Zii’I-Karneyn, ve Buhtnasir olduklarmi kaydeden Ta- 
beri, Nemrud’un, kendisini, Nuh (A.S.) a gonderilen hu- 
kumlerin kahntilari ile amel ettigini sandigmi kaydediyor 

(59) . 

Islam kaynaklarinda Hz. ibrahim’in dogumu $u gekil- 
de anlatilmaktadir. Hz. Ibrahim'in dogumu yaklaginca mu- 
neccimleri Nemrud'a giderek O’na «gu tarihte ?u yerde 
ismi Ibrahim olan bir gocuk dunyaya gelecek ve senin 
mulkunii elinden alacak, putlarini kiracak» diye haber ver- 
diler. Bunun uzerine Nemrud, bahsedilen bu gocugun do- 
gumunu engellemek igin soylenen bolgedeki butiin kadmla- 
ri kontrol ettirerek hamile olanlarmi tesbit ettirdi. Fakat Hz. 


(55) Ibni Sa’d, Tabakat, C. I, s.40 

(56) Ibni Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, C. I, Beyrut, 1906, s. 140 

(57) A.J. Wensinck, ibrahim, I.A., C. V/2, s. 878 

(58) Taberi, Tarih, C. I, s. 285 

(59) Ibni Sa’d, Tabakat, C. I, s. 48 - 47; Taberi, Tarih, C. I, s. 233 - 
234 
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ibrahim’in annesinin hamileiigi anlasilamadi (60). Bagka 
bir islami rivayete gore ise muneccimlerden bu bilgiyi 
alan Nemrud, O’nlarin soyledigi bolgeden erkekleri tecrid 
etti. Belli bir sure, orada kadinlartn hamile kalmasini on- 
lemek, boylece kendisi igin varid olacak tehlikeyi berta- 
raf etmek istiyordu. Ancak erkeklerden tecrid edilen bu 
bolgede gok acil bir Ig zuhur etti. Nemrud, oraya kimseyi 
gondermeye cesaret edemiyordu. Kendi adamlari iginde 
dini en butun ve kendisine en bagli olarak ibrahim’in ba^ 
basi Azer’i goruyordu. O'na digerlerinden daha fazla gu- 
vendigi igin, tecrid edilen bolgeye gitme isini O’na verdi. 
Ancak Azer’in karisi da bu bolgede bulundugundan O’na 
evine ugramamasmi tembih etti. Azer, Nemrud’un emrini 
yerine getirmek uzere oraya gitti. Soylenilen isi bitirdik- 
ten sonra gizlice evine ugradi, bu esnada nefsine hakim 
olamadi ve annesi, Hz. ibrahim’e hamile kaldi. Azer, hem 
yaptigmin ortaya cikmasim onlemek, hem de gocugunu 
korumak igin karismi Kufe ile Basra arasmda kalan Ur 
sehrine goturup bir magaraya sakladi ve Hz. ibrahim bu 
magarada dunyaya geldi (61). 

Bazi farkliliklarla aym kissalar solzu Yahudi rivayet- 
lerinde de vardir. Bu rivayetlerde O’nun dogum olayi soy- 
le anlatihr. Hz. ibrahim’in dogdugu gece, babasi arka- 
daslanna evinde bir ziyafet veriyordu (arkadaslari arasin- 
da Nemrud’un kahin ve damsmanlari da vardi) Misafir- 
lar gecenin geg vatkinde evden dagiltrlarken gokte bir 
yddizin, dort bir tarafindaki diger yildizlari yuttugunu gor- 
duler. Acele olarak durumu Nemrud’a haber vererek, dun- 
yayi fethedecek ve O’nun mulkunu elinden alacak bir go- 
cugun dunyaya geldigini soylediler. Sonra Nemrud’a bu 


(60) Ibnu’l-Esir, el-Kamil, C. I, s. 95 

(61) Taberi, Tarth,, C. I, s. 236 -237 
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gocugun babasim bulup, buyiik bir para kargihginda go- 
cugu O'ndan satin almasim ve oldurmesini tavsiye etti- 
ler. O sirada orada bulunan ibrahirn’in babasi onlara «si- 
zin tavsiyeniz bana, bir adamin bir katira «eger bana ka- 
fam kesmek icin izin verirsen sana arpa dolu bir ev ve- 
recegim» demesi uzerine katirin «kafami kestikten sonra 
arpa dolusu ev neye yarar» deyip, adamin teklifini red- 
detmesini hatirlatti. Simdi ben de size soyluyorum, eger 
cocugu kesecekseniz O'nun babasina vereceginiz paraya 
kim varis olacak» diye sordu. Bunun uzerine Nemrud’un 
damsmanlan, o gece dogan gocugun Terah’m (Azer) og- 
lu oldugunu aniadilar ve O’na bu gece bir gocugunun do- 
gup dogmadigim sorduiar. 0 da evet dogdu, ancak bir 
sure sonra oldu diye cevap verdi. Konugmanm bitiminden 
sonra hemen oradan ayrdarak evine gitti ve oglunu alip 
bir magaraya gotiirerek orada sakladi (62). 

Tevrat’ta Hz. ibrahim’in dogumu iie ilgili higbir bilgi 
bulunmamasina ragmen diger Yahudi kaynaklarda bu hu- 
susta yeterince bilgi vardir. Tevrat’ta Hz. ibrahim’in ha- 
yati adeta ortadan baglamaktadir. Islam kaynaklarindaki 
biigilerle Yahudi kaynaklarindaki bilgiieri karsilagtirdigi- 
nuz zaman bazi noktalarda benzerlikler gormekteyiz. An- 
cak Yahudi kanyaklardaki kattr tesbihi Islam kaynaklarin- 
da yoktur. Her iki kaynak, O'nun magarada dogdugunu 
kaydetmektedir. 

3 — Qocuklugu 

islam kaynaklarma gore magarada dunyaya gelen Hz. 
Ibrahim, orada suratle buyumustur. Normal olarak bir go- 
cugun bir yi Ida buyudugu kadarini 0, bir ayda buyuyordu. 
Magarada kaldigi 15 ayhk siire zarfmda anne ve babasm- 

(62) Kaufman Kohler, Abraham, J.E., V.I, London, 1901, p. 86 
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dan bagka kimse ile goriigmuyordu (63). Taberi’nin bagka 
bir rivayetinde ibrahim'in dogumundan babasimn dahi ha- 
berdar olmadigi bildirilmektedir kj (64), bu durumda «ma- 
garada O’nun sadece annesi ile gorustugu anlami gik.ari- 
labilir. 

Magarada 15 ay kalan Hz. Ibrahim, 15 yasmdaki bir 
gocugun vucut ve zeka seviyesine erigmisti. Hz. Ibrahim 
bir gece annesine kendisini magaradan gikarmasim soy- 
ledi. Annesi, kimse gormesin diye CVnu gece magaradan 
gikararak evine goturdii. Eve gitmek uzere magaradan gi- 
kmca evvela yere ve goge bakti ve bunlari kimin yarat- 
tigmi dusunmeye bagladi. Ilk defa gokte Muster? yildizim 
gordii, onun igigi diger yildizlarm isicjmdan daha parlak- 
ti bu yuzden «iste rabbim budur» diyerek, kainati onun 
yarattigmi zannetti. Bir sure sonra bu yildiz kaybolunca 
«ben kaybolanlari sevmem» (65) dedi. Sonra gokte ayi 
gordii, onun isigi yildizin igtgmdan daha parlakti. Bu yiiz- 
den onun igin «iste rabbim budur» dedi. Fakat bir sure 
sonra onun da battsgmi gorunce «rabbim bana docjru yolu 
gostermeseydi elbette sapan topluluklardan olurdum* de- 
di (66). Sabah olup Gunes dogunca bu defa onu gordii. 
Gune$in igigt oburlerinden daha parlak idi, bu yuzden «ig- 
te rabbim budur, bu daha buyuk» dedi. Fakat aksam olup 
onun da battigini gorunce «ey kavmim ben sizin girk kos- 
tugunuz geylerden uzagim, ben yuzumu yeri ve gokleri 
yaratana gevirdim ve artik ben O’na ortak koganlardan de- 
gilim» (67) dedi. 


(63) Taberi, Tarih,, C. I, s.237 - 

(64) Tabeii, a.g.e., s. 235 

(65) Kur’an-i Kerim, En’am, 76 

(06) Kur’an-i Kerim,, En’am, 77 

(67) Kur’an-i Kerim, En’am, 78 
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TaberT’deki baska bir rivayete gore, Hz. ibrahim’i ma- 
garadan cikarip eve goturen annesi degil, babasidir. Bu 
rivayete gore, babasi bir gun arkadaslarina, kimsenin bil- 
medigi bir gocugu oldugunu, O'nu Nemrud’a goturup ta- 
mtmasimn dogru olup olmayacagmi sordu. O’nlar da kork- 
mamasmi ve cocugu Nemrud’a gostermesini soylediler. 
O da Hz, ibrahirn’i alip Nemrud'a goturdu. Hz. Ibrahim, 
yolda giderken gordugu her seyin admin ne oldugunu ba- 
basina sorup isi mlerini ogrenmeye ba?ladi. Sonunda ba- 
basina butiin bunlarin bir yaraticisimn oimasi gerektigini 
soyledi (68). Babasindan aldigi cevaplar uzerine «sen put- 
lari ilahlar olarak ittihaz mi ediyorsun, ben seni ve kav- 
mini agik bir sapiklik icinde goruyorum» (69) diye soyle- 
di. 

Taberi, Hz. ibrahim’in yildiz, Ay ve Gunege «rabbim de- 
mesi hususunu inceleyip, bu konuda ileri suriilen gorug- 
leri zikretmektedir. Bazilarina gore ibrahim’in onlara rab 
demesi, yasinin kuguklugu ve gercekten bilmemesi yu- 
zundendir. Bazilan ise O’nun, aslinda onlarin rab olma- 
diklarmi bildigini, ancak kavmini ikna igin boyle bir yol 
izledigini ileri siirmektedirler. Bir kisim ulema ise, Hz. 
ibrahim’in, «bu benim rabbimdir» demedigini, «Haza Rab- 
bi” ifadesinin baginda gizli bir istifham harfinin yer al- 
digini ve ma’nanm «Ehaza rabbT» (bu benim rabbi m mi?) 
oldugunu ileri surmektedirler (70). Bize gore Hz. ibrahim, 
ister bilerek veya ister bilmeyerek bu sozu soylemig ol- 
sun, bu pek bir seyi degistirmez. Ancak O’nun yildiz, Ay 
ve Gunese bu sekilde yonelmesi bir tesaduf degildir. Qun- 
kii o devirde Hz. ibrahim’in yasadigi bolgede putperestlik- 
le yildiz, Ay ve Gunese tapicihk gok yaygmdi. Ur kazila- 


(68) Taberi, Tarili, C.I, s. 237 

(68) Kui'’a n ~i Kerim,, En’am, 74 

(70) Taberi, Camiu’l-Beyan, C. VII, s. 249 - 250 
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rinda ortaya gikarilan materyaller bunu agikga ortaya koy- 
maktadir. Sumer Tanrisi istar, yildiz; Nannar, Ay; Samas 
ise Gunes Tanrisidir (71). Hz. Ibrahim bu yol la, o donemin 
en yaygin inancim mukemmel bir mantik silsilesi icinde 
curutmus oluyor. 

Hz. ibrahim, magaradan gikarak eve gittikten ve Nem- 
rud O’nun varligindan haberdar olduktan sonra, isierinde 
babasma yardimci olmaya baglamistir. O’nun babasi Azer, 
put ustasi oiup, yaptigi putlari gocuklarina sattiriyordu. 
Hz. ibrahim’in babasjnm put imal ettigi yerin aym zaman- 
da bir ibadethane oima ihtimali vardir, veya put imal ede- 
rek sattigi yerin di$inda ayrica bir puthane mevcut olup, 
Hz, Ibrahim’in babasi o yerin bakimindan sorumlu idi. 
Qunku Kur’an’da bildiriidigine gore, kavmi putlar icin kur- 
ban> kesmeye gittiginde 0, «hastayun» deyip geri kalmig 
(72), sonra puthaneye donerek, onlari kirmistir. Kavmi ge- 
ri dbndtigunde olaydan, Hz. ibrahim’i sorumlu tutmus ve 
bunu kimin yaptigim O'na sormuslardir. Bu ifadelerden 
anliyoruz ki, Hz. ibrahim’in babasi ve ogullari buraya her 
zaman girmekte ve muhtemelen oramn bakimindan so- 
rumiu idiler. 

Sozlu Yahudi rivayetlerine gore, babasi tarafindan 
magaraya saklanan Hz. ibrahim, orada ug yd kalmistir. 
Ug yil sonra babasi Terah, magaraya gelerek O’nu ora- 
dan gikarmig ve evine goturmustur. Hz. Ibrahim, maga- 
radan giktigmda ilk defa Giinesi gordu, onu tanri zanne- 
derek «iste Tannm budur» dedi. Bir sure gegip, Gunes 
battiktan sonra Ay, ortaya gikti, onun etrafmda bir takim 
yildizlar vardi, onlari goriince «igte su ortadaki benim 
Tanrim, etrafmdakiler de onun hizmetkarlari>» dedi (Kissa, 


(71) L. Woolley, Abraham, p.41,57 

(72) Kur’an-i Kerim, Saffat, 83-96; Enbiya, 56-60 
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Kur’an’da anlatilandan biraz degi^ik ve o!ay tersinden ba$- 
latilmis). Daha sonra O, babasi Terah’a bir gok sorular sor- 
mus, ozellikle yerin ve gogun nasi! yaratildigini bunlann 
bir yaraticismin oimasi gerekticjini babasina soyleyerek, 
O’nu Tanrf’nm birligine inanmaya cagirmi$tir (73), 

Magarada Dunya'ya gelme olayi gibi, yildizfara, Aya 
ve Gunes’e bakma olayi’da hem islami, hem de Yahudi 
kaynakiarda mevcuttur. Fakat, Yildizlara bakma olayi, 
Kur’an’da mevcut olmasina karsilik, Tevrat’ta yoktur, sa- 
dece sozlu rivayetlerde vardir. Kur’an’da, Hz. Ibrahim’in 
ilk once yiidizlari gorerek onlari ilah zannettigi, sonra 
Ay’i gorerek onu ilah sandigi. daha sonra Gunesi gorerek 
onu tann olarak kabul ettigi bildirilmektedir. Kur'an'in 
siralamasi, yddiz, Ay ve Gunes $ekiindedir. Sozlu Yahudi 
rivayetlerinde ise, Hz. Ibrahim, once Gune^’i, goruyor, 
sonra Ayi ve Yddizlarr goruyor, yani ondaki siralama, Gii- 
ne?, Ay ve yildizlar olarak gecmektedir. Kur’an’daki sira- 
lama, insan mantigma daha uygun gelmektedir. Qiinku, 
bir insan en parlak olan Gune^’i goriip, onu ilah sandiktan 
sonra, ondan vozgecerek, isiqi daha zayif olan Ay’i ilah 
oiarak dusiinemez, ciinku onun issgi daha zayiftir, i$igi 
daha parlak olan sey, battigina gore o da batabilir. Ay- 
nca, hie insanlarm arasma girmemis bir gocugun yd- 
dszlarm, Ay'a hizmet ettiklerini nasi! du^unebildigi de me- 
rak konusudur. 

Mufessir Tantavi, Hz. ibrahim’in magara olayi hakkm- 
da sunlan soyluyor «Yunan filozofu Eflatum Hz. Ibrahim’- 
den qok sonra yasamis bir felsefecidir. O’nun Cumhuriyet 
isim! i eserinde Ibrahim’in magara olayma gok benzeyen 
bir bolum vardir» (74). Tantavi, Eflatun’un magara istiare- 


(73) Kaufman Kohler, Abraham, J,E„ V.I, London, 1901, p. 81 

(74) Cevheri b. Tantavi, el-Cevahlr fi Tefsiri’l-Kur’an-i’l-Kerim, 
C. IV, MlSir. 1350, s. 62 - G3 
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sinin ilham kaynagmin Hz. ibrahim'in magara hayati ol- 
dugunu ifade ediyor. 

4 — Genpligi : 

islam tarihlerinde 15 ayda 15 ya$indaki bir gene ka- 
dar gelistigi Haber verilen Hz. ibrahim’in cocukiugu put 
imalathanesinde babasina yardim etmekle geemistir. O, 
bu sirada babasina sik sik sorular sorarak putlarin ma- 
hiyetini ogrenmi$ ve bunlarin insanlara herhangi bir fay- 
da temin etmeyecegini kavramistir. Hz. Ibrahim, babasi- 
nin yaptigi putlari zaman zaman karde$i iie beraber sat- 
maya goturdugu halde, O, bu putlari satmak igin her han- 
gi bir gayret gostermiyordu. Hatta elindeki putlarla dola- 
?irken, «fayda ve zarari olmayan bu putlari kirn ahr» di- 
ye bagiriyor ve bu yuzden onlari satmadan geri getiriyor- 
du (75). 

islam tarihi kaynaklarmin bildirdlgine gore, O, sata- 
madigi putlari zaman zaman nehre goturerek suya bati- 
rip «haydi igin» diye onlarla alay ediyordu. Halkin putlar. 
igin puthaneye getirip biraktigi yemeklerin igine de put- 
Ian sokup «yernezmisiniz, niye yemlyorsunuz* (76) diye 
onlara sesleniyordu, O’nun bu durumunu goren babasi, 
O’na ne yaptigmi sorunca, babasina «ey babacigim neden 
gormeyen ve isitmeyen $ey!ere tapiyorsun, babacigim, 
;’sana gelmeyen bir bllgi bana geldi, bana tabi ol, seni 
dogru yola ileteyim. Babacigim, $eytana tapma, gunkii 
?eytan Rahman’a isyan etmisti. Babacigim ben Sana Ai- 
lah'dan bir azabin dokunmasmdan korkuyorum, o zaman 
$eytan’in dostu olursun» (77) diye cevap verdi. Babasi 
da O’na, «ey ibrahim, sen benim tanrilarimdan yuz mii 

(75) Taber! , Tarih, C. I, s. 236 

(76) Kur* an-i Kerim, Saffat, 91 

(77) Kur’an-i Kerim, Meryem, 42-45 • 



geviriyorsun? Egor (onlara di! uzatmaktan) vazgegmezsen 
and olsun seni taslanm, uzun sure benden ayril git» (78) 
o!iye ikaz ederek, kendi dinini O’na lelkin etmek istemi? 
ve O’nu putlara kurbanlarin kesildigi bayrama katilmaya 
cagirnnsti. Hz. ibrahim; baslangicta babasimn gagrisina 
uyar gorunmus, bayram gunu babasi ve kavmi ile bera- 
ber yola gikrmsti. Ancak yola giktiktan biraz sonra 0, 
«hastayim» (79) diyerek gitmekten vazgegmi$ti. 0, yanin- 
dakilere ayaklarindan hasta oldugunu soyleyince kavmi 
O’nu birakmis, O da O’nlarin arkasmdan «Al!ah’a yemin 
ederim ki r siz donup gittikten sonra putlarimza bir tuzak 
kuracagim» (80) diye seslenmisti. Hz. ibrahim, Halk ya- 
mndan uzaklastiktan sonra puthaneye dondu ve igerde, 
en buyugunden en kiigucjune kadar sira ile dizilmi? olan 
putlarin onune yemeklerin kondugunu gordu ve «yemez- 
misiniz» diye onlara seslendi. Onlardan bir cevap alama- 
ymca, eline demir bir baita alarak putlarin hepsini kirdi, 
sadece en buyugune dokunmadi ve baltayi onun boynuna 
asti. Halk merasimden donup geri gelince durumu gordu- 
ler ve bunu kimin yaptigmi aragtirmaya bagladilar. Daha 
onceki hareketleri dolayisi ile bu isi, Hz. ibrahim'in yap- 
mis olabilecegini tahmin ettikleri igin «bunu bizim tan- 
rdanmiza kim yapti» diye O'na sordular, O da, «onlarm 
buyukleri yapmis, eaer sizinle konusursa ona sorun» di- 
ye cevap verdi. Halk putlarin konugamiyacagim bilditJT 
igin sustular. Hz. ibrahim, O’nlara, kendilerine ne zarar 
ve ne de fayda verecek durumda olmayan putlara tapma- 
malanni, bir olan Allah’a kulluk etmelerini soyledi. !3u 
durum, bazi kimseler tarafmdan Nemrud’a bildirildi. Nem- 
rud, ibrahim'i huzuruna gagirarak O’nunla mucadeleye 


(78) K.ur’an -1 Kerim/ Meryem, 46 
(70) Kur’an-i Kerim, Saffat, 83 
(80) Kur’an-i Kerim,, Enbiya, 57 
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ba?ladi. Hz. Ibrahim *benim rabbim diriitir ve oldiirur» 
deyince, Nemrud da «ben de diriitir ve oldururum» dedi. 
Hz. Ibrahim, O’na «nasil diriitir ve bldurursun?» diye so* 
runca, O, «bidurulmelerini gerekii gordugum iki ki?iyi ah* 
rim, birini oldururum, digerini ya?atirim, yani oldurmem, 
Boylece O’nu diriltmi?, obiirunu ise oidurmu? oiurum* di- 
ye cevap verdi (81 ). Hz. ibrahlm bu cevap uzerine O’na, 
«Aliah, Giine?i Dogudan dogurur, sen ise onu Batidan 
getir» (82) dedi. O’nunla basedemiyecegini anlayan Nem- 
rud, O’nu hapse attirdi. Hz. ibrahlm, yedi yil hapiste kal- 
di. Daha sonra Nemrud, buyuk bir ate? yaktirarak, man- 
cmikla ibrahim’i bu ate?in igine attirdi. Allah (C.C.), ate- 
?e «ey ate? ibrahim’e serin ve esenlik ol» (83) buyurdu 
ve Ibrahim Nemrud’un ate?inden kurtuidu. Ate?e atilma 
esnasinda meydana gelen bir takim fevkeiade hadiseler 
kar?isinda ?a?iran Nemrud, Taberl’nin bir rivayetine go- 
re, Hz. ibrahim’e, «senin ilahma kurbanlar keseyim» de- 
mi?, 0 da O’na, *?u andaki dinin uzerine sebat ettigin 
muddet, Allah bunlari asla kabul etmez» demi?tir. Nem- 
rud ise buna kar?iiik, «ben muikumu terk edemiyorum, 
ama gene senin ilahma kurbanlar kesecegim» diyerek 
kurbanlar kesmi?tir (84). 

Sozlii Yahudi rivayetlerine gore de Hz. Ibrahim, go- 
cukiugunda put ustasi olan babasi Terah’a yardim etmi?, 
O’nun yaptigi putiari satmi?tir. Yine bu donemde O’nun, 
yemeieri igin putlara yemekier verdigi Yahudi ananesin- 
de vardir. Midra? rivayetlere gore, Hz. Ibrahim babasina 
'«yeri ve gogu kim yaratti?* diye sordu. Babasi O’na, 
«putlar yarattn* diye cevap verdi. Bunun uzerine Hz. Ib- 


(31) Tabari, Tarih, C. I, s. 240 

(82) Kur’an-i Kerim, Bakara, 258; Enbiya, 57 - 63; Saffat, 91 - 95 

(83) Kur’an-i Kerim, Enbiya, 69 

(84) Taberi, Tarih, C. I, s. 243 
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rahim, putlara yemek ikram etti. Putlar, ikram edilen ye* 
mekleri yemeyince, onlara daha iyi yemekler hazirlayarak 
yemeleri igin onlerine koydu. Putlar gene yemeyince Hz. 
ibrahim kizarak onlari atege atti ve yakti. Babasi Terah, 
eve gelince putlann yanmig oldugunu gordu ve onlan ki* 
min yaktigmi sordu. 0 da, putlann kendi aralarmda kav- 
ga ettiklerini ve en buyuklerinin, digerlerini atege attigi- 
m soyledi. Bunun uzerine babasi Terah O’na, «gormeyen, 
yurtiyemeyen ve bir gey istemeye gucu yetmeyen bir 96- 
yin bunlari nasil yaptigmi soyleyebilirsin» dedi. ibrahim 
de babasina, «oyleyse nasil oluyor da igitmeyen, gorme- 
yen bu tanrilara tapiyor ve gergek olan bir Tann’yi terk 
ediyorsun» dedi ( 85 ). 

Sozlu Yahudi rivayetlerinde ayrica goyle bir olay da- 
ha anlatilmaktadir : Terah, bir gun is igin bir yere gider- 
ken, oglu ibrahim'i dukkanda birakir. Bu esnada yagh bir 
adam gelerek put satin aimak ister. Hz. ibrahim O'na kag 
yagmda oldugunu sorar, adam O’na yetmig yaginda oldu- 
gunu soyler. ibrahim de O’na «ahmak adam, senden gok 
daha geng olan bir tanriya nasil tapiyorsun, sen yetmig 
yil once dogmugsun, bu put ise henuz dun yapi Idi » der. 
Bunun uzerine adam putu yere atarak parasmi geri ahr. 
Babasi > dukkana geri gelince kardegi, ibrahim’i O’na gi- 
kayet eder ve babasi O’na, bundan sonra put ibadetine 
katilmasmi soyler ( 86 ). 

Sozlu Yahudi rivayetlerinde Hz. Ibrahim’in atege ati- 
hsi gu gekilde anlatilmaktadir. Ibrahim’in puthanede ol- 
dugu bir gun, kadinin biri putlara sunmak uzere yemekler 
getirir, ancak getirilen yemekleri putlar yemezler. ibra- 
him, bunun uzerine «bunlarin elleri var fakat tutarmyorlar, 
gozleri var gormuyorlar, kulaklari var isitmiyorlar, onlan 

(85) K. Kohler, a.g.e., s. 86 

(86) K. Kohler, a.g.e., s. 86 
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yapanlar onlan sevebiiir» deyip, hepsini ate$e atar. Du- 
rum Nemrud’a intikal edince, ibrahim’i huzuruna gagmr, 
ve O’na «sen benim bu diinyamn yaratieisi ve yoneticisi 
oldugumu bilmiyorsun, neden benim putlarimi kirdin?» di- 
ye sorar. Hz. ibrahim, O’na «eger sen bu Dunya’nm yara- 
tici ve yoneticisi isen bana, ?u anda kalbimden gegen $e- 
yi ve gelecekte neier yapacagimi soyle» der. Boyle bir 
istecje kar$i sa?iran ve garesiz kalan Nemrud’a Hz. ibra- 
him, «sen bir babadan meydana gelen bir gocuksun ve 
O'nun gibi fanisin, sen babani olumden kurtaramadigm gi- 
bi kendin. de olumden kurtulamiyacaksin» diye soyier. 
Nemrud, O’na «ate$e tap» deyince, O, «neden ate$i son- 
duren suya degil de atese tapayim* demis; Nemrud, bu- 
nun uzerine «oyieyse suya tap » demis; 0 da «neden su- 
yu icinde tutan bulutlara degil de suya tapayim» demis; 
Nemrud, buna kargihk, «madem oyle diyorsun, oyleyse 
bulutlara tap» deyince; ibrahim, neden buiutian saga sola 
surukieyen ruzgara degil de, bulutlara tapayim» demis; 
bu defa Nemrud, «oyle olsun, ruzgara tap» diye devap 
cevap vermi?; bu defa ibrahim, «ama insan evinin du- 
variarinin arkasina giderek ondan korunabiiir» deyince; 
Nemrud, «oyleyse bana tap» demi$ ve O’nun ate?e atil- 
masim emretmi?tir. O'nun verdigi emir uzerine, daire bi- 
giminde buyuk bir odun yigim yaprlarak tutu?turulmu?, 
sonra ibrahim onun igine firlatilmi?tir. Bu sirada Tann 
bizzat kendisi gokten yere inerek O’nu ate$ten kurtarmi?- 
tir. Orada Tann ibrahim'e gortinup goyie soyiemi$tir «se- 
ni Kaidelilerin ate$inden kurtaran Tanri benim. » (87) 

Sozlu Yahudi rivayetierinde ibrahim’in atese atilmasi 
We ilgili degi?ik bir haber daha vardir. Bu habere gore, 
Nemrud, ibrahim’in yaptiklarmi duyduktan sonra O’nun 
idam edilmesine karar verir ve ibrahim’in babasi Terah’i 


(87) K, Kohler, a.g.e., s. 86 
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huzuruna gagirarak O’na, oglu ibrahim'in idama mahkum 
oldugunu ve atege atilarak yakilacagim, bunun igin gocu- 
gun kendisine teslim edllmeslni soyler. Terah, burada blr 
kurnazlik yaparak Nemrud'a ibrahim’i gondermez, O’nun 
yerine kolelerinden birinin goeugunu gonderir (88). Bu ri- 
vayete gore ibrahim, atege atilmarmg oluyor. 

Gbruldugu gibi Hz. ibrahim’in putlari kirmasi, Nem- 
rud ile mucadele etmesi ve atege atilmasi ile ilgili ola- 
rak Islam? ve Yahudi kaynaklarda mevcut olan haberler- 
de bazi ortak noktalar vardir. O'nun babasmin diikkanmda 
galismasi, put satmasi, putlara yemek yedirmeye galig- 
masi, babasim ve kavmini putlara tapmaktan vazgegirme- 
ye galigmasi hakkindaki haberlerde her iki kaynakta faz- 
la bir farkhhk gorulmemektedir. Ancak Yahudi kaynaklar- 
da Hz. ibrahim, putlan atege atip yakarken, islami kay- 
naklarda onlari balta ile kirmaktadir. ibrahim’in Vahyi is- 
mi verilen ve Hz. ibrahim’e nisbet edilen kitapta ise, put- 
lar, hem atege dugmekte, hem de bir hayvan tarafmdan 
pargalanmaktadir, ancak olaylarin faili Hz. ibrahim degil- 
dir, O, bu olaylari gordukten sonra putlarm gugsuzUiqune 
kani olmugtur (89). Hz; ibrahim'in Nemrud ile mucadele- 
sinde iki kaynakta da hedef, Allah’m blrllgini ispatlamaya 
yonelik olmakla beraber, anlatilan kissalarda bazi farkh 
noktalar vardir. Islam kaynaklarmda Gunegin batidan do- 
gurulmasi motifi iglenirken, Yahudi kaynaklarda, ates, su, 
bulut, ruzgar ve duvar kissasi anlatilmaktadir. 

Hz. ibrahim'in atege atilmasi hususu iki kaynakta ay- 
nen mevcut olmakla beraber, bazi Rabban? kaynaklarda, 
Terah’m, ibrahim’in yerine esirlerinden birinin gocugunu 
Nemrud’a gondererek O’nu atege attirdigi, dolayisi ile ib- 


(88) A.J. Wensinck, ibrahim, i.A., C.-V/2, Istanbul, 1950, s. 879 

(89) Louis Ginzberg, Abraham, Apocalypse of, J.E., V.I, p. 91 - 92 
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rahim’in hip ate$e atilmadigi ^eklinde bir haber mevcut- 
tur. Mustegrik Wensick, bu haberin, Sefer hayya^ar isim- 
li eserde mevcut oldugunu, bu haberin kaynaginin Yahu- 
dilik olmadigmi, bunun Islam rivayetierinden Yahudilige 
gegtigini soyiuyor (90). Kur'an-i Kerim’de ibrahim’in ate- 
$e atildigi kesin bir dilie ifade edildigi gibi, hadislerde 
de aym mealde haberler vardir. Higbir islam kaynagi 
Kur’an’a tamamen ters diigen boyle bir rivayeti naklet- 
mez. Aragtirdigimiz kadari ile islam kaynaklarinda boyle 
bir habere tesaduf edemedik, gayet gozumuzden kagan 
her hangi bir yerde boyle bir haber varsa, Wensinck’in 
iddiasinin aksine bu, israiliyat oiarak bu esere sizmis ol- 
mahdir. $ayet Wensinck, bu iddiasmi yer gostererek 
te’yid etmeye gahgsa idi, kaynaklarmi tetkik etme imka- 
m bulabiiirdik. Bir gok mustegrik, islam kaynaklarmdaki 
bir gok hususun Yahudilik veya Hristiyanhktan ahndigim 
ispatlamak igin olaganustti gayret gosterirken, Wensinck’- 
in boyle bir iddia ile ortaya cikmasi bizi gagirtiyor. 

Tevrat'ta, ibrahim’in gogierine geiinceye kadar O’nun 
hayatindan hig bahsedilmez, dofayisi ile atege atilma oia- 
yi Tevrat’ta mevcut degildir. Soziu Yahudi rivayetlerinde 
bu konu ile ilgili oiarak, Allah’m bizzat gokten yere inerek 
ibrahim'i kurtardigi kaydedilmektedir ki, Kur’an’da ve di- 
ger higbir islam kaynaginda boyle bir ifade yoktur. Bu 
nokta, isiamiyetie Yahudiligin Tanri anlayigindaki temel 
farklihgi agikga ortaya koymaktadir. islam? inanca gore 
Allah, zaman ve mekandan mtinezzehtir, kadir-i mutlaktir. 
Hz. ibrahim’i kurtarmak igin O’nun sadece dilemesi ve 
emretmesi yeter. Nitekim, Kur’an’da « biz atege ibrahim 
igin serin ve esenlik ol dedik» (91) buyuruimaktadir, gok- 
ten inme ve benzeri ifadeier, islam kaynaklarinda yoktur. 


(90) A ,J. Wensinck, Ibrahim, I.A., C. V/2, s. 979 

(91) Kur’an-i Kerim, Enbiya, 69 



Yahudilikte ise Allah (C.C.), sanki bir insan gibi dusundl- 
mekte, hatta bazen insanlarla bile guregtirilmektedir. Tev- 
rat’a gore, bir gece Allah, Hz. Yakub ile giire? tutmug, 
sabaha kadar siiren guregle Allah, Hz. Yakuba yenil- 
mistir (92). 

Kur'an-i Kerim, Hz. ibrahim’in nerede atege atildigi- 
m belirtmemektedir. Yahudi rivayetlerine gore bu olay, 
Kaldeltlerin ulkesinde gecmektedir. Bu rivayetlere gore 
Allah, gokten yere inip Ibrahiro’i atesten kurtardiktan son- 
ra O’na «seni Kaldeii lerin ateginden kurtaran Tanri be- 
nim» demektedir. Halbuki, daha once belirttigimiz gibi, 
Kaldeliler, Hz. ibrahim den eri az sekiz yuzyil sonra tarih 
sahnesine gikmiglardir. Bu bakimdan Allah, O’nu atesten 
kurtardiktan sonra O'na «Seni Kaldelilerin atesinden kur- 
taran benim» demis olamaz. Qunkti boyle bir ifadeden Hz. 
Ibrahim higbir gey anlayamaz, aynca bu ifade yanlig 
olur. Qunku Hz. Ibrahim'i Kaldeliler atege atmamislardir. 

E — HZ. iBHAHiMlN G5QLERi 

Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in hayati hakkmdaki tafsilatli 
haberler, O’nun gdc olaymi anlatarak baslamaktadir. Onda 
O’nun daha onceki hayati hakkinda higbir teferruat yok- 
tur. Kur’an-i Kerim’de ise O’nun gocleri ile ilgili higbir 
haber yoktur, sadece gocuklarindan birini (gocugun dahi 
ismi zikredilmemektedir) ekinsiz bir vadiye biraktigi gok 
kisa bir gekilde ifade edilmektedir. Diger islam kaynak- 
larmda gog olaylari ile ilgili haberler mevcuttur. Gerek 
Islam kaynaklarinda ve gerekse Yahudi kaynaklarinda 
O’nun gogleri hakkmdaki bilgilerden, O’nun ilk defa Har- 
ran’a gog ettigi, sonra Sam bolgesine ve Filistin'e gide- 
rek oraya yerlegtigi anlagilmaktadir 


( 92 ) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXXV, 10 

50 


’nr 





1 — Harr an 1 a Gog : 

Ibni Sa’d’a gore ibrahimi’n atese atilmasi olayi, Kusa 
?ehrinde cereyan etmistir. O’na gore Hz. ibrahim, ates- 
ten kurtulduktari sonra bu sehri terkederek Firat nehrini 
gegmi$ ve once Sam bolgesine gelmi?, bir muddet sonra 
da oradan Harran’a gelmi$tir. Aym tarihginin ifadesine 
gore, ibrahim Kusa’dan kacip Harran’a gelince, Nemrud, 
O'nu yakalayip geri getirmeleri icin pesinden kendi adam- 
larim gondermigtir. Nemrud kendi adamlarina Harran’da 
Suryanice konusan birine rastlarlarsa hemen yakalayip 
kendisine getirmelerini soylemis, adamlari Harran’a va- 
rmca tesadufen Hz. ibrahim ile karsilagmiglar, fakat G, 
O’nlarla Suryanice degil, ibranice konugmugtur. Bu yuz- 
den O'nu tamyamamigiar ve yakalayamamsglardir (93). 

Folklorik mahiyetteki rivayettere gore Hz. ibrahim, 
Urfa gehrinde atege ablnrustir ve oradan Harran’a kacmig- 
tir. Aym rivayetler, bugiin Urfa’daki Haiiiurrahman cami- 
sin-in havuzundaki baiiklarm, zamamnda Hz. ibrahim’in as- 
kerieri oidugunu, Nemrud’un askerlerinin Hz. ibrahim’in 
surusunu kacirmalarr uzerine havuzdaki bahklarin silahh 
insanlar gekline girerek Nemrud’un askerleri ile savas- 
tiklarmi, savagtan sonra ise terkar balik haline donerek 
havuza geri donduklerini efsanev? bir tarzda haber ver- 
mektedirler (94) 

Arkeolog Woolley’e gore, ibrahim’in dogdugu Ur Seh- 
ri ile Urfa $ehrini, birbirjne karisfirmamak gerekir. Bu iki 
sehrin isim benzerligi sun’idjr. Hz. ibrahim’in dogdugu Ur 
?ehri, Sumerlilerin Ur ^ehridir, Tarihci Eupolemos, ese- 
rinde bu $ehirden Kamarina sehri diyerek bahsetmekte- 
dir. Urfa, tarihin higbir aevrinde Ur ismi ile anilmamis- 


(83) Ibni Sa'd, Tabakat;, C. I, s. 46 
(94) L, Woolley, Abraham, p. 42 
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iir. Woolley ’e gore, Urfa ile Harran arasi sadece 20 km 
kadardir. Eger ibrahim'in ate$e atildigi yer Urfa olsaydi, 
bi! kadar yakm bir mesafede bulunan Harran’a gel i^i 
igin go? tabirini kullanmamak gerekirdi. Bu kagistan gbg 
olarak bahsedi Idigine gore, kagiian yer, Urfa degil, Basra 
korfezinin yakmindaki Ur sehridir (95). 

Bazi Batib arastirmacilar, Tevrat'taki «ibram ibrahim» 
tabirini mesned yaparak, Hz. ibrahim’in aslinda Habiru 
veya Amurru kabilelerinden bir kimse olarak kabul et- 
mekte, O’nun Ur’dan Harran’a gogiinu bir kabile gogu ve 
Hz. ibrahim'i de bu gog kafilesinin baskani olarak dugun- 
mektedirler. Woiley, Habiru’larm, Rim-Sin ve Hammura- 
bi’nin ordularmda parah askerler olarak savastiklarim ve 
«haydutlar» ve «bogaz koparanlar* lakabi ile amldikiarini 
kaydetmektedir. Aym arastsrmactya gore Ibraniler, Hz. ib- 
rahim’den alti asir once yasamis olan «Eber» ismindeki 
bir atadan turemislerdir. Woolley, Ur’dan Harran’a gogii, 
Nemrud ile mucadeleden ziyade ekonomik sebeplere bag- 
lamak istemektedir (96). 

Sabi? kaynaklar, Hz. ibrahim’in, ulkede fesad cikarak 
halki ayaklandirdigi igin melik tarafindan hapsettirildigi- 
ni, fakat hapiste iken de faaliyetine devam ettigi igin 
Sam taraflarina surgun gonderiidigini kaydetmektedirler 

(97) . 

Gerek Tevrat'ta ve sozlu Yahudi rivayetlerinde, ge- 
rekse Islam tarihi kitaplarmda gog hadisesi ile alakah 
olarak mevcut olan bilgilerde devamh bir muphemlik var- 
dfr. Sozlu rivayetlerde put ustasi olarak takdim edilen 
Hz. ibrahim'in babasi Terah (Azer), Tevrat’a gore, ibra- 

(95) L. Woolley, a.g.e., s. 43 

(98) S.A. Cook, Abraham, J.E., V.I, p. 71; L. Woolley, a.g.e., s. 
101 

(97) Ibni Meyraun, Delaletu’l-Hairin, s. 584 
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him ile beraber Harran’a gitmis gorunuyor. Yine sozlu 
Yahudi rivayetlerine gore, ibrahim, putlara tapmama ko- 
nusunda babasim ikaz etmig, babasi halkin tepkisinden 
korktugu igin ogluna tabi olmamistir. Terah, ve obur oglu 
Haran, putlara tapmaya devam etmigler, Hz. ibrahim, O’n- 
lann yaptikiarma kizdigi igin bir gece putlarla dolu olan 
evi atege vermigtir. Kardegi Haran, yangim sondurmeye 
gahsirken yanarak olmustur (98). Sozlu rivayetlere gore 
putlan yakan, babasi ile miicadele eden hatta kardeginin 
yanmasina sebep olan ibrahim, Tevrat’a gore babasi, Te- 
rah ile beraber Haran’a gog etmektedir (99), Burada soz- 
lu Yahudi rivayetleri ile Tevrat arasinda agik bir celi$ki 
gorulmektedir. 

■ Kur’an-i Kerim ve diger Islam kaynaklanna gore, Hz. 
ibrahim, putlara tapma konusunda babasi ile miicadele et- 
mis, babasi O’na karsi cok sert bir tavir takmarak, yap- 
tigi ige devam etmesi halinde yamndan aynhp gitmesini 
soylemistir. Boyle climca* Hz. ibrahim'in Harran’a gogii 
esnasmda yaninda babasimn olmasi mumkiin degildir. 
Q’nun babasi ile birlikte Harran’a gitmi? olmasi hususun- 
da, islam kaynaklan ile Tevrat arasinda agik bir celiski 
vardir. Ihni Sa'd’a gore 0, Harran’a gitrneden once Sam'a 
gitmis, orada iken Sare ile evlenmistir (100). 

Hz. ibrahim’in Harran’daki hayati hakkinda folklorik 
mahiyette anlatdan pekcok sey vardir. Ancak IslSm kay- 
naklarmda bu hususta fazia bir malumat yoktur. 

Sozlu Yahudi rivayetlerine gore, Hz. Ibrahim, peygam- 
berlik gorevine Harran'da iken baslamaktadir. Bir yandan 
kendisi peygamber olarak erkekieri Allah’m birliglne inan- 
maya davet ederken, obur yandan karisi Sare de, kadinlar 

(98) K. Kohler, a.g.e., s. 85 

(99) Kitab-i Mukaiddes/ Tekvin. XI, 21 

(100) tbni Sa’d, Tabakat, C. I, s. 47 



arasinda faaliyet gostererek O'nlari tevhid inancma ga- 
girmistir (101). 

Bazi Yahudi kaynaklar, Hz. ibrahim'in Allah'm birli- 
gini kavrayarak bunu insanlara teblig etmeye tic ya?mda 
iken basladigini soylerken, diger bazi Yahudi kaynaklar 
O’nun bu ise on yagrnda iken basladigini kaydetmek- 
tedir. Daha ihtiyatli o|an bazi Yahudi kaynaklar ise, O’nun 
peygamberlik gorevine 48 yasmda iken basladigini bil- 
dirmektedirier (102). 

2 — Filistin’e (Kenan Diyarma) Gog : 

Harran'da bir sure kalan Hz. Ibrahim, karssi Sare ve 
yegeni Lut’u da yanina alarak Suriye topraklarina dogru 
gogetmeye bagliyor. Islam kaynaklarinda bu gog igin agik 
bir sebep gosterilmiyor (103. Tevrat'ta bu gog olayi gu 
sekilde haber verilmektedir. «Abram, Rabbm kendisine 
soyledigi gibi gitti; Lut da kendisi ile beraber gitti ve Ab- 
ram gittigi vakit yetmig beg ya$mda Idi. Abram, karisi 
Saray’i ve kardeginin oglu Lut’u, Harran’da kazanmig ol- 
duklari butiin mallarim ve edinmig oldugu canlari aldi, 
Kenan- diyarma gitmek uzere yola giktilar ve Kenan diya- 
rina geldiler. Abram, $ekem denilen yere, More mesesi- 

ne kadar olan memleketi gegti Ve oradan Beyt-el'in 

sarkinda olan daga hareket etti, garbinda Beyt-el ve sar- 
kmda Ay olarak gadirmi kurdu ve orada Rabbe bir mez- 
bah yapti ve Rabbm ismini gagirdi. Ve Abram gitgide Ce- 
nuba dogru gog ediyordu»> (104). 

Foiklorik mahiyetteki rivayetlerde Hz, Ibrahim’in, 
Harran’da Nemrud ile savastigi zikredildigi gibi, bazi Ya- 

(101) K. Kohler, a.g.e., s. 86 

(102) K. Kohler, a.g.e., s. 85 

(103) Taberi, Tarili, C. I, s. 244; ibni Sa’d, a.g.e., s.46-47 

(104) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XII, 4 - 9 
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hudi kaynaklarda O’nun Nemmd lie sava$ip O’nu maglup 
ettikten sonra Halilullah (Allah’m Dostu) unvamni aldsgi , 
bundan sonra maiyeti lie beraber Kudus uzerine yurudu- 
gu kaydedilmektedir (105). 

RabbanT Iiteraturunde Hz. Ibrahim, aym zamanda sti- 
rulerine otlak arayan blr kabile ba$kam olarak takdim 
edilmektedir. Tevrat'ta da O’nun mai varligmdan, surule- 
rinden ve koleierinden sik sik bahsedilmektedir (106). 

Tevrat, Hz. ibrahim’in Harran'dan gikarak Filistin’e 
gog etmesine Tanri’nin vahyinin sebep oldugunu beyan 
ettigi gibi, orada Tanri’nm O’na, zurriyetini bo! kdacagim, 
Nil ile Firat arasindaki topraklari O'nun zurriyetine vere- 
cegini va'dettigini ifade eder (107). Yahudilerin Arz-i 
Mev’ud (Tann tarafmdan Yahudi milletine va’dedilen top- 
raklar), ideal! Tevrat’m bu ifadelerinden kaynaklanmakta- 
dir. Yahudilerin, uzun sure kuracakianm hayal ettikieri ve 
sonunda kurmaya muvaffak olduklari israil Devleti’nin si- 
mrlari, Tevrat’taki bu va’de uygun olarak Nil ve Firat ne- 
hirleri ile cizilmektedir. 

Hz. ibrahim’in Kenan topraklarina gogu, yazili ve soz- 
!u Yahudi rivayetlerine ve islam tarihierine gore, gtineye 
dogru teclricen gergeklesmistsr. Yahudi kaynaklarda Hz. 
ibrahim’in, gittigi yerlere mezbahlar (kurban kesme yerle- 
ri) insa ettigi beiirtilirken., Islam tarihieri O'nun gittigi 
yerlerde mescidler in?a ettigini kaydetmektedirier (108). 

Hz. ibrahim, Misir’a gitmeden once ve Misir’dan don- 
diiktsn sonra Filistin’de bir gok yerler dofa^mi?, son ola- 


(105) A.J. Wensinck, ibrahim, i.A., C. V/2, s. 879 (Egiya, XLI, 8) 
(108) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XII, 5-6; XIII, 1-18 

(107) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XV, 18-21 

(108) Ibni Sa’d., Tabakat, C. I, s. 47 
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rak Hebron’a yerle$mistir. Bu bolgede O'nun ana hedef i- 
nin tevhid inancim yaymak oldugu suphe goturmez. O’nun 
bu bolgeye geldigi siralarda Filistin halkmin putperestlik 
inancina sahip oldugu bilinmektedir (109). Mirda? kaynak- 
larmda Hz. ibrahlm’in, bolge halkma kendi inancim benim- 
setmek igin Mamre meseligi veya Beer $eba’da dort yo- 
lun kesigtigi bir yerde buyuk bir bina yaptirarak gelen 
yolculari bu binada agirladigi, bu binanm dort bir tara- 
finda birer kapi bulundugu, her gelenin binaya serbestge 
girerek evin ortasinda, uzeri yiyecek ve sarapiarla doiu 
masaya oturup karmni doyurduktan sonra rahatga istira- 
hat ettigi bildiriimektedir. Aym kaynakiarin naklettigine 
gore, Bu binaya gelerek karmni doyuran ve istirahat eden 
yolcular, yollarina devam etmek uzere binadan ayrihrlar- 
ken, Hz. ibrahim’e tegekkur etmek isterlerdi, ancak 0, 
yukariyi gostererek, kendisine degil, bir olan Allah’a te- 
gekkur etmeierini soylerdi. O, bu gekilde kendi inancim 
o bolgenin ahaiisine benimsetmeye galigiyordu. (110) 

Musafirierine garap ikrartu meselesi harig, yukarda 
anlatilanlara benzer haberler, islam kaynaklarinda da var- 
dir. O’nun musafirierine kargi gok comert davrandigi, bu 
yuzden Ebu'l-Edyaf (ziyaret verenlerin babasi) unvanmi 
aldigi islam kaynaklarinda mevcuttur (111). 

Tevrat ve sozlii rivayetler, Ailah’m Hz. ibrahim'e, so- 
yunu boi kilacagim, gocuklarim buyuk millet yapacagim, 
hatta O’nun gocuklarina Nil ile Firat arasindaki yerleri 
vatan olarak vereceginl vadettigini sik sik tekrarlamak- 
tadirlor. Kur’an-i Kerirn’de bu mealde higbir ifade yoktur. 
Allah’m Hz. ibrahim’e «ben seni insanlara onder kilaca- 
gim» diye hitabi uzerine O’nun, «soyumdan da onderler 


(109) L. Woolley, Abraham, p. 115 -116 

(110) Robert Gordis, Abraham in the Haggadah, U.J.E., V.X, p. 

36; K. Kohler, a.g.e., s. 86 

(111) Ibni Sa’d, a.g.e., s.47 
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yap» (112) diye cevap verdigini bildiren ve Ibrahim ile 
ismail'in «Rabbimiz, bizi sana teslim olanlar yap, nesli- 
mizden de sana teslim olan bir ummet gikar» (113) gek- 
linde dua ettiklerini bildiren Kur’an ayetlerini, Tevrat’taki 
ifadelerle karsilastirdigimiz zaman, Tevrat’m tamamen bir 
soyu, inanci ne olursa olsun bir irki kasdettigi, buna kar- 
silik Kur’an’in hedefinin boyle olmadicji, ayetlerde gegen 
zurriyet kelimesinden dahi bir soy ve irktan ziyade, bir 
inang toplulugunun kasdedildigi, daha sonraki ayetlerin 
ma’nalarindan acikga anlasilmaktadir. Zurriyet kelimesi- 
nin gegtigi ayetten sonraki ayette «Rabbim, bu sehri gu- 
venii kii, halkmdan Allah’a ve ahiret gunune inananlari 
gegitli urunlerle besle» (114) denilmektedir. Daha son- 
raki ayetlerde konu daha gok vuzuha kavugmakta ve 
Kur'an'm gergek amacinm inananlar oldugu ortaya cik- 
maktadir. Bu ayetlerde «Rabbi G’na (ibrahim’e) islam ol 
demisti. 0 da alemlerin Rabbma teslim oldum demigti. 
Ibrahim de bunu kendi ogullarma vasiyyet etti. Yakub da, 
«oguliarim, Allah sizin igin o dini seeti, bundan dolayt 
sadece muslumanlar olarak oluniiz (diye vasiyet etmis- 
ti}». Bu ifadeler Tevrat’taki gibi sadece bir soyu ihtiva et- 
memektedir. Zimnen Arap irkma isaret etti g i anlasilabil- 
se bile, Q’nlardan sadece Allah’a ve ahiret gunune ina- 
nanlar igin dua edilerek, asil hedefin iman oldugu ortaya 
konuyor, 

Yukarda zikredilen ayetlerde Kur’an-! Kerim’in hedef- 
ve gayesi mukemmel bir gekilde gozier online seriimek- 
tedir. Kabe'nin ingasi esnasmda yapilan duanin anlatildi- 
gi ayette ve daha sonraki ayetlerde inang ve iman moti- 


(112) Kur’a&-i Kerim/ Bakara, 124 

(113) Kur’an-i Kerim,. Bakara, 12Q 

(114) Kur’an-i Kerim, Bakara, 126 

(115) Kvsr’au-i Kerim, Bakara, 131-133 
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fi isleniyor, gercek inancin, Musluman olmak oldugu ve 
Allah’m, Ibrahim’e “Islam oU diye emrettigi bildiriliyor. 
Doha sonra, ibrahim’le beraber, Arap irkimn atasi ol- 
mayan Yakub’un cocuklarma bu tevhid inancim vasiyet 
ettikleri ve Yakub’un gocuklarmin « biz O’na teslim olan- 
Janz» (115) diyerek, O’nlarm da tevhid inancinda olduk- 
lari agiklamyor, Bir yandan, Ismail ogullari icin dua edi- 
iirken, O'nlardan sadece iman edenlere dua ediliyor, obur 
yandan Yakub’un ogullarimn aym inangta olduklari, bu 
yolla asi I onemli damn Allah'm birligine inanmak oldugu 
ortaya konuyor. Tevrat'ta ve diger Yahudi kaynaklarda 
asla boyle bir inane birligi hedefi yoktur. Tevrat, israil 
ogullarim en fistun soy ve Tanri'nin segtigi irk olarak tak- 
dim etmektedir (116) 

Hz, Ibrahim, Filistin'e geldikten sonra bu bolgenin 
muhtelif yerlerini dolagtigi gibi, zaman zaman bolge di- 
smda da seyahatler yapmistir, Bu seyahatlerin amaci da 
tevhid inancim yaymak idi . 

F — MSSIR’A SEYAHAT 

Kur'an-i Kerim’de Hz. Ibrahim'in goglerinden bahse- 
dilmedigi gibi, O'nun seyahatleri hakkinda da her hangi 
bir bilgi veriimez. Ancak Hadis-i $eriflerde bu hususta 
yeterli malumat vardir. Sahih-i Muslim de meveut olan ve 
Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir Hadis-i $erif'te Hz. 
Muhammed ?oyle buyurmaktadriv «Hz. Ibrahim, fig yerde 
yalan soyledi : Birincisi, kavmi ilahlanna kurban kes- 
meye giderken 0, «ben hastayim* deyip Onlardan ayrildi- 
gi zaman. Ikincisi, putlari kirdiktan sonra kavmi geri do- 
nup «buniari putlarimiza kirn yapts?» diye sorunca, «bunu 
onlarin buyukleri yapti» diye cevap verdigi zaman. Ugun- 


(116) Kitab-i Mukaddes, Tesniye, XXIX, 16 
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ciisii, Cebbar’in adamlari karisi Sare’nin kim oldugunu 
sordukiarinda «bu benim kizkardegimdir» dedigi zaman. 
Hz. ibrahim, yanmda karisi Sare oldugu halde Cebbar’m 
ulkesine geldi. Sare, insanlarin en guzellerindendi. Hz. Ib- 
rahim O’na, «bu Cebbar eger senin benim karim oldugu- 
nu bilirse bana senin yuzunden zarar verir, ?ayet Sana 
benim kim oldugumu sorarsa benim igin «kardesimdir» 
de, zira sen benim islam kardesimsin, gunkii yer yuziin- 
c!e senden ve benden baska Musluman biimiyorum» dedi. 
Cebbar’in adamlari cok guzei bir kadm’in geidigini O’na 
haber verince 0 da adamlarini gondererek Sare’yi sara- 
yrna getirtti. Sare, Cebbar'in yanma girdigi zaman Hz. Ib- 
rahim, namaza durmustu. Cebbar, Sare’ye elini uzattigi 
zaman giddetle sarsildi ve elleri felg. o!du. Cebbar Sare’ye 
bir daha boyle bir $eye tevessul etmeyecegini, kendisi- 
ni bu durumdan kurtarmasmi soyledi. Sare, O’nun igin 
dua etti ve Cebbar felg durumundan kurtuldu, ancak kur- 
tuidugu anda yeniden Sare’ye elini uzatti, aym anda ge- 
ne $iddetle sarsilarak felg oldu. Tekrar Sare’ye yaivara- 
rak, O’nu bu felakeften kurtarmasmi, yaptigi isi bir daha 
yapmayacagim soyledi. Sare O’nun igin tekrar dua edince 
O'nun felci gecti ve normal haline dondu. Fakat Cebbar, 
uguncu oiarak eiierini uzatarak tekrar O’na dokunmak is- 
tedi. Daha oncekilerde oldugu gibi gene felg olunca, tek- 
rar Sare'ye yalvararak kendisini bu felaketten kurtarma- 
sim, bu isi bir daha asla yapmayacagim soyledi, Sare 
O'nun igin tekrar dua. etti. Cebbar, bu felgten uguncu defa 
kurtuiunca Sare’yi kendisine getiren adami gagirarak «sen 
bana bir insan degii, bir geytan getirmissin, al bunu be- 
nim topraklarimdan gikar» demi?, Sare’ye Hacer'i cariye 
oiarak hediye ederek O’nu geri gondermigtir. Sare Ceb- 
bar’in yanmdan ayrildigmda ibrahim, hala namazda idi, 
Sare gelince ibrahim namazdan gikti ve O’na, nelerin ol- 

59 


■;rr 





dugunu sordu. O da «facir ve kafir'in hilesine Allah kafi- 
dir» cevabim verdi. » (117) 

Aym olay, Islam tarihlerinde de ufak tefek degigik- 
lilderle aym sekiide nakledilmektedir. Ibni Sa’d ve Tabe- 
ri’de olay, Hz. ibrahim’in yolda Cebbar'in adamlari ile kar- 
silastsktan sonra, O’nlarm karisi Sare’ye bakiglarindan 
guphelendigi ve adamlarm kendisini sorguya cekmeleri 
kargismda endiseye kapilarak hemen karisi Sare’yi ikaz 
ettigi ve «bu adamlar senl bana sordular ben de kizkar- 
degimdir diye cevap verdim, O’nlar sana beni sorarlarsa 
sen de «kardesimdir» diye cevap ver» dedigi geklinde 
gegmektedir. islam tarihlerinde nakledilenlere gore 0- 
nun, karsilagticji bu durumu daha once bilmedigi, bir em- 
ri vaki karsisinda kalinca boyle bir tedbire basvurdugu 
anlagiliyor (118), Sahih-i Muslim’deki hadisten, O'nun bu 
felaketten kurtulmak igin, Sare'nin Cebbar'in yanma gir- 
digi sirada namaza durdugu ve Allah'a yalvardigi anlagili- 
yor. 

Tevrat, Hz. ibrahim’in Misir’a gidlgini agik bir sekii- 
de haber vermektedir. Tevrat’a gore Hz. ibrahim, daha 
Misir’a gitmeden once yolda kargilacaklari durumu bd- 
mekte, bu yuzden karisi Sare'ye «sen gok guzelsin, yolda 
bu kimin olur diye sorarlarsa sakin kocamdir deme, O'- 
nun kardesiyim de, senin yuzunden beni oldurmesin!er» 
diye tembihte bulunmaktadir. Yolda Fir'avunwn adamlari 
iie karsiiagtiklan zaman Sare, aym sekiide «ben bu ada- 
mm kiz !<arde$iyim» demektedir (119). Tevrat 'ta Hz. ifora- 
him’in bu olaydan ayri olarak, benzeri bir olayla Gerar ul- 
kesinde karsilastigi, orada da karisi Sare igin Gerar me- 


(117) Ebu’l-Huseyn b. ei-Haccac Muslim el-Ku§eyrl, Sahih-i 
Muslim, C. II, Istanbul, 1979, s. 1840 - 1841 

(118) fbni Sa’d, Tabakat, C. I, s.46-47; Taberi, Tarih, C. I, s. 244 

(119) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XII, 10-20 
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liki Abimelek'e «bu benim kizkarde§imdir» dedigi blldiril- 
mektedir (120). Tevrat’a gore aym olay, Ishak ile karisi 
Rebeka’mn ba$mdan da gegmi? gorunuyor. ishak, kansi 
ile beraber Gerar ulkesine gidiyor, ishak, karisi Rebeka'- 
nin guzelligi yiiziinden Gerar halki kendisine kotuliik eder- 
ier korkusu ile Rebeka’yi kiz kardegi olarak tamtiyor. Krai 
Abimelek, bir gun kaldiklari yerde (her halde kendi sara- 
yi) ishak ile Rebeka’nm oynastiklarim goriince, Rebeka’- 
nin O’nun kansi oldugunu anhyor (121). 

Sozlii Yahudi rivayetlerinde Hz. ibrahim'in Misir’a gi- 
disi daha degisik blr tarzda ele almmaktadir. O, Misir’a 
oradaki rahiplerle ve bilginlerle miicadele igin gitmigtir. 
O, Misir’in bilgin ve munevverleri ile bir gok konuda mu- 
naka$alar yapmi?, sonunda O'nlara kendi fikirlerini kabu! 
ettirmistir. Kohler'in ifadesine gore O, Misirhlara Mate- 
matik ve Astronomiyi ogretmistir. Bu bilimler Mezopo- 
tamya’dan Misir’a Ibrahim zamamnda gelmi? ve bu i$te 
O’nun, buyuk emegi gegmistir (122). 

Hz. ibrahim’in Misir seyahati ile ilgili olarak Islam 
kaynaklannda mevcut olan bilgiler bazi noktalarda Yahudi 
kaynakiardaki haberlerle benzerlik gostermektedir. Ancak 
gene de farkh noktaiar vardir. Tevrat ve diger Yahudi 
kaynaklarda Sare’nin Hz. ibrahim tarafmdan kizkardegi 
olarak tamtilmasi olayi iki yerde gegmig olarak gosteri- 
liyor. Birincisi, Misir’da Firavun’a karsi, ikincisi ise Ge- 
rar ulkesinde krai Abimelek’e karsi, hatta tiguncu olarak 
ishak’in karisi Rebeka’yi yine Abimelek’e kargi ayni se- 
kilde takdim ettigi Tevrat’ta mevcuttur. Kur’an’da bu olay 
hig yoktur, diger islam kaynaklannda ise sadece bir tek 
olay vardir. Ulke Misir ulkesidir, fakat Fir’avun’un adi ye- 

(120) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XX, 1 - 13 

(121) Ki tab-i Mukaddes, Tekvin, XXVI, 1 - 11 

(122) K. Kohler, a.g.e., s.85 
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rine, Cebbar isml vardir. Olay Cebbar lie Ibrahim arasm- 
da gegmig olarak takdim edilmektedir, 

islam kaynaklari, ozellikle hadisler, « kiz kardegim» 
ifadesinin te’vilini dahi Hz. ibrahim’e yaptirmakta ve 0'- 
nun karisi igin neden « kiz kardegim» dedigini agiklamak- 
tadirlar. Hz. ibrahim, nedeni agiklarken, «gunkii sen be- 
nim din kardesimsin* demektedir. Gergi Tevrat’ta da ka- 
risi igin neden «kiz kardesim» dedigine dair bir aciklama 
vardir, ama bu agiklamada agik bir tenakuz vardir. Bu ko- 
nucla Tevrat’ta aynen gu ifadeler yer almaktadir «0, (Sa- 
re) gergekten benim kiz kardegimdir, kendisi babamin ki- 
zidir, fakat annemin kizi degildir ve benim karim oldu 
(123). Ancak bu ifadenin gegtigi bolumden onceki bolum- 
lerde gu ifadeler gegmektedir.» Ve Terah'in zurriyetleri 
bunlardir. Terah, Abram’in Nahor’un ve Haran’in babasi 

oidu. Haran, Lut’un babasi oldu Abram ve Nahor, 

kendilerine karilar aldilar. Abram’in Karismin adi Saray, 
Nahor’un karisinm adi Milka id'i. 0, (Sare) Milka’nm ba- 
basi, ve Iskan’in babasi Haran’m kizi idi. Ve Saray kisir- 
di ve gocugu olmazdi (124). Bu sozlerden, once, gu husu- 
su tesbit ediyoruz, Haran, Nahor ve Abram, Terah’in ogul- 
laridir. Lut, Haran’in oglu ve Terah’in torunudur. Abram’- 
in karisi Saray, Nahor’un Karisi Milka ve Iskan, Haran'm 
gocuklaridir. Boyle olunca Saray, ibrahim’in kizkardesi de- 
gil, yegeni, yani kardeginin gocugudur. Tevrat’in daha son- 
raki bolumlerinde ise Saray, Sbrahim’in baba bir, anne ay- 
ri kardegi olarak bildiriiiyordu. Her iki durumda da Hz. ib- 
rahim, nikahi dugmeyecek kadar yakim olan biri ile evlen- 
mektedir. Acaba Hz. ibrahim’in geriatmda yegenler ve kiz 
kardeslerle evlenmek caizmiydi? 


(123) Kitab-i Mukaddes, Telcvin, XX, 12 

(124) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XI, 27-30 





Hz. ibrahim’in Misir seyahati ile ilgiii olarak Tevrat'- 
ta bulunan bilgiler, adeta O'nun namusuna karsi lakayd 
kaldigi intibaim vermektedir. Bugun Yahudilerin ellerinde- 
ki ibranice Tevrat’Iarda nasil bir uslubun kullanildigim ve 
bu hadisenin nasil aniatildigim bilemiyoruz, ancak elimiz- 
de mevcut Tiirkge'ye gevrilmis Kitab-i Mukaddes’ierde 
bu olayin anlatdigi Hz. ibrahim’i tahkir eder mahiyettedir. 
O, karisinin elinden almarak goturulmesine ses gikarma- 
mi?, hatta kocasi oldugunu anlariarsa kendisini olduriir- 
ler diye kendisine bu kimin olur diye sorulunca «karde- 
simdir» demigtir. i?in daha tuhaf olan yam, Tevrat’a go- 
re, Hz. ibrahim, daha yoiculuga gikmadan once yolda ola- 
caklari tahrnin etmis ve bu hususda ne soyleyeceklerini 
karisma tembih etmigtir. «Misirliiar seni gorunce, bu 
O’nun kansidir derler ve beni oldiirurler, fakat seni sag 
birakirlar, senin yuztinden bana kar?i iyi davramlsin ve 
senin sebebinie canim yagasm diye O’nun kiz kardesiyim 
de» (125) demigtir. 

SOryanT tarihgisi Ebu’i-Ferec’e gore Hz. ibrahim'in 
Misir’a gittiginde karsila?tigi Firavun, XI. Misir krali Pa- 
nos idi. Ebu’l-Ferec’in ifadesine gore Panos, Sare’yi O’nun 
elinden aldiktan bir sure sonra O'na altm, gumiis ve ku- 
magiar vererek fade etmi? ve ibrahim’i Misirdan gikarmi?- 
tir. (126) 

islam kaynaklarinda bu olay Yehudi ve Hristiyan kay- 
naklardan daha saygili bir uslup He verilmektedir. 

F — LUT (A.S.) OLAYI 

Kur'an-i Kerim'de ibrahim (A.S.)in yegeni Hz. but hak- 
kinda fazla teferruatli bilgi yoktur. Sadece O’nun, kavmi- 


(125) Ki tab-i Mukaddes, Tekvin, XII, 13 

(125) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XII, 13 

(126) Gregory Ebu’l-Ferec, Ebu’l-Ferec Tarihi, C. I, Qev. 0. Ri- 
za Dogrul, Ankara, 1045, s. 78 



nin, Allah'a isyan ettigi, ahlaken gok kotu geyler yaptigi 
ve bu yiizden Allah tarafindan helak edildigi bildirilmek- 
tedir. Kur’an-i Kerim, Lut (A.S.) olayina bagli olarak O’nun 
kavmini helake memur edilen meleklerin Hz. ibrahim’e 
ugradiklarim, Hz. Ibrahim'in O’nlara bir buzagi keserek ik- 
ram ettigini, bu esnada gocugu olmayan Sare’ye melekle- 
rin bir gocugunun olacagmi ve O’nu ishak lie mujdeledik- 
lerini haber vermektedir (127). 

Kur’an-i Kerim’in Lut (A.S.) hakkinda anlattigi biitun 
olaylar, bu gergeve iginde cereyan etmektedir. Hedef, 
O'nun kavminin igine dugtugu sapikliklari ve bu yiizden 
O’nlarin dugar olduklari feiaketleri haber vererek bu olay- 
dan ibret almmasini saglamaktir. 

Diger islam kaynaklari, Lut (A.S.) oiayini aym gerge- 
ve iginde ele almakla beraber biraz daha teferruath bilgi 
verirler. Bu bilgiler, daha ziyade O’nun kavminin isledik< 
leri ahlaksizhklar yiizunden ugramig olduklari felaketin 
teferruati hakkindadir, 

Yahudi kaynaklari, Lut (A.S.) u, gok teferruath olarak 
anlatmaktadirlar. Tevrat’a gore O, Ur gehrinden giktigi 
andan itibaren devamli olarak Hz. Ibrahim’in yanmdadir. 
O, hem Hz. ibrahim’in yegeni, hem de kayinbiraderidir 
(128). Her ikisi de suru sahibidir, bu yiizden aralarinda 
bazi anlasrnazhklar dahi olmaktadir. Ancak Hz. Ibrahim 
her zaman O’nu himaye etmektedir. 

,-Tevrat ve Sozlti Yahudi rivayetlerinde Ibrahim, aym 
zamanda bir savaggi ve ordu kumandanidir. Lut, Sodom 
da otururken komsu devletler Sodom’a saldirirlar ve Lut'u 
esir alirlar, ayrica O’nun butun mallarim yagmalarlar. Bu- 


(127) Kur’an-i Kerim, Hud, 69-76; Hicr, 51-55; Zariyat; 24-30; 
Neml, 54-58 



nun uzerine Hz. ibrahim 318 ugagi ile beraber saldirgan- 
larin uzerine yumr ve Lut’u onlarin ellerinden kurtanr 
(129). Tevrat’ta anlatildigma gore yapilan bu savasta ikl 
ayri ittifak grubu mevcuttu. Lut'un ya$adigi Sodom dev- 
letinin grubu savasta maglup olunca, Hz. ibrahim, yegeni 
Lut yuzunden magluplarm safina gegerek obur devletlere 
karsi savasti ve O’nlari maglup etti. Ancak gerek galip 
ve gerekse 1 maglup tarafta bulunan devletler ve Onlarin 
krallari hakkinda, Tevrat’ta bulunan bilgilerde buyCik cell?- 
kiler mevcuttur. Zikredilen krallar, tarihi bilgilere gore, 
ayn ayri zamanlarda yagarm$ birbiri ile gagdag olmayan 
kimselerdir. Tervat, ayri yuzyillarda yagayan kimseleri bir- 
birleri ile savagtiriyor. Bu da bize gosteriyor ki, Tevrat ka- 
leme alinirken (zamanmda yazilmadigi igin) bir takim sa- 
his ve devlet: isimleri birbirine kangtirilmig, degisik za- 
manlarda cereyan eden hadiseler birlegtiriierek tek olay- 
mis gibi yazilmistir (130). 

Sozlii Yahudi rivayetlerine gore bu savagta Hz. ibra- 
him, yerden ekin koklerini sokerek dugmanlann uzerine 
firlatmig, bunlar ok ve yay haline gelerek diismanlari he- 
lak etmigtir. Tevrat, Hz. ibrahim’e gelerek Lut’un esir alin- 
digmi haber veren kagagin adim ayrica zikretmez (131). 
Ancak bu kagagin adi Rabbinik literaturde Og olarak geg- 
mektedir. Bu Og ismi, Tevrat'm Tesniye kitabinda, demir- 
den bir yatakta yatan dokuz arsin uzunlugunda, dort ar- 
sin eninde bir krai olarak takdim ediliyor (132). Rabbinik 
literature gore, Lut’un esir alindigini Hz. ibrahim’e haber 


(128) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XI, 27-29 

(129) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XIV., 1-24 

(130) S. Arthur Cook, Abraham, Encyclopedia Brjtanica V. I, 
p. 71 

(131) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, X2V., 13 
,(132) Kitab-i Mukaddes, Tesniye, III, 10-11 



veren bu Bagan Krali Og, Nuh tufanindan once yagamig 
olan devlerin kalintisi olup, Hz. ibrahim’in karisi Sare’ye 
goz koymugtu ve bu yuzden Hz. ibrahim’i savaga sokmak 
istiyor, savagta O’nun olmesini, boylece O’nun karisina 
sahip olmayi umuyordu (133). Burada Tevrat ile sozlu 
rivayetler arasinda bir geligki ortaya gikmaktadir. Tev- 
rat’a gore Nuh Tufam biitun Diinyayi kaplamtg, Nuh'un 
gocuklarindan bagka kimse yeryuzunde kaimamig, insan- 
lik O'nlardan turemistir (134). Sozlii rivayetiere gore ise, 
Hz. ibrahim'e gelip, Lut’un esir ahndigim haber veren bu 
Og, Nuh tufanindan once yasarmg olan devlerin kahntisi* 
dir. Bundan, Nuh'un ogullan diginda Tufan’dan kurtulanla- 
rin mevcut oldugu veya Tufan’m evrensel olmayip, mahal- 
li oldugu sonucu gikmaktadir. 

Bazi Islam Tarihi kaynaklari da Hz. ibrahim’in savag- 
lar yaptigmi haber vermektedirler. Bunlara gore Allah, Hz, 
ibrahim’i dost ittihaz edince 0, buna karsi gukretmek igin 
biitun kolelerini azad etmigtir. Azad ettigi bu koleler O’- 
nun yanmdan ayrilmamis ve Hz. ibrahim’in yaptigi savas- 
larda O’nunla beraber savagmiglardir. Bu 'koleler yer yu- 
zunde efendisi ile birlikte savagan ilk kolelerdir (135). 

Tevrat, Lut hakkinda bize gu bilgiyi veriydr «Lut Tso- 
ar’dan gikip dagda oturdu, iki kizi O’nunla beraberdi. Qun- 
ku Tsoar’da oturmaktan korktu. 0 ve iki kizi bir magarada 
oturdular. Buyuk kiz, kugiigune dedi. Babamiz kocamistir 
ve bOtun Dunya’nin yoluna gore yanimiza girmek igin 
memlekette erkek yoktur. Gel babarmza sarap igirelim, 
babamizdan zurriyetler yasatmak igin O'nunla yatariz. O 
gece babalarina garap igirdiler, buyuk kiz girip babasi ile. 
yatti ve O’nun yatmasini ve kalkmasini bilmedi. Ertesi 
gun, buyuk kiz kugugune dedi. igte dun gece babamla yat- 

(133) K. Kohler, Abraham,, J.E., V.I, p. 86 

(134) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, VI -XI 

(135) Ibni Sa’d, Tabakat, C. I, s. 47 
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tim. Bu gece de O na garap igirelim ve babamizdan zurri- 
yet yagatmak icin gir O’nunla yat ve o gece dahi baba- 
lanna garap igirdiler. Kuguk kiz kalkip O'nunla yatti. Lut’- 
un iki kizi boyiece babalarmdan gebe kaldilar.» [136] 

Tevrat, Lut'u garap igen, kizlari ile zina eden bir kisi 
olarak takdim ettigi gibi, Yakub’un oglu Yehuda’yi, tam- 
yamadigi igin dul gelini Ile zina eden, fakat bir sure son- 
ra gelininin hamileligini duyunca O'nun yakdmasim em- 
reden, Dul gelinin kendisi ile zina edenin kayinpederi ol~ 
dugunu ispatlamasi uzerine O’na kargi verdigi emri geri 
alan (137) bir kimse olarak gostermektedjr. Yine Tevrat, 
Davud (A.S.)u, Sarayi’nm damina cikip evinde yikanan bir 
kadmi seyreden, sonra O’nu Sarayma getirip zina eden, 
bu kadimn kocasmi savasta on safa gonderip oldurten 
bir kimse olarak (138) bildirmektedir, Tevrat’ta buna ben- 
zer daha pek gok miistehcen olay, peygamberlere isnad 
edilmektedir. Peygamberlik anlayigi bu olan Tevrat, Hz. 
Ibrahim’i namusu konusunda lakayd, hatta karisinm guzel- 
liginden istifade ederek insanlarm kendisine iyi davran- 
masi ve ikramlarda bulunmasi igin O’nu «bu benim kiz 
kardesimdir» diye takdim eden bir kisi olarak gbsteriyor. 

G — HACERLE iSMAiL (A.S.) IN EVDEN giKARlLISI 

Islam kaynaklari, Hz. ibrahim’in Misir’dan Filistin’e 
dondukten sonra orada gegen hayati hakkinda fazla bilgi 
vermezler. Hz. ibrahim’in, bu bolgede Sebi denilen yerde 

(1'36) Kitabi- Mukaddes, Tekvin, XIX, 29 - 38 

(137) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXXVIII, 1-30 

(138) Kitab-i Mukaddes, II. Samuel, XI, 2-27; Tevrat’taki Tu- 
tarsizlik ve Celigkiler icin Bkz. Hikmet Tanyu, Yahudiligin 
Kutsal Kitaplan ve Esaslan, A.tj.I.F.D., C. XIV, Ankara, 
1967, S. 115-119 
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kuyu kazdiQim ve Mescit inga ettigini, Ancak yerli halkin 
kendilerini rahatsiz etmesi yuzQnden oradan ayrilarak Ram- 
ie ile Iliya arasinda bir yere yerlegtigini, O'nun ayrilmasmi 
miiteakip Sebi’deki kuyunun kurumasi uzerine, Sebi hal- 
kmin kendisine geri gelmesi igin muracaat ettiklerini, fa- 
kat ibrahim’in bunu kabul etmeyip, O'nlara yedi tane ko- 
yun verip geri gonderdigini vb. olaylari haber verirler 
(139). Bu olay bazi degigikliklerle beraber Tevrat'ta da 
vardir (140). 

Gerek islam kaynaklari, gerekse Yahudi kaynaklari, 
Hz. ibrahim ve Sare’nin Misir’dan geri donerken Hacer'i, 
Sare'nin koiesi olarak oradan Filistin’e getirdiklerini ha- 
ber vermektedirler. 

1 — Hz. ibrahim’in Hacer’le evlenmesi : Kur’an-i Ke- 
rim bagta olmak uzere Islam kaynaklari, Hz. ibrahim’in 
ilk karisi Sare'nin kisir olup uzun sure gocugunun olma- 
digini (141) bu yiizden Hz. ibrahim’in zaman zamangocuk 
ozlemi gektigini haber vermektedirler. Durumu goren Sa- 
re, Misir’dan getirmig oldugu cariyesi Hacer’i, gocuk do- 
gurmasi igin Hz. ibrahim’e eg olarak verir. Kisa surede 
Hacer, hamile kalir ve Hz. Ismail Dunyaya gelir. ismail'in 
dogumundan sonra Sare Hacer’i kiskanmaya baglar. Bir 
sure sonra Sare Ishak’i dogurunca bu kiskanghk daha da 
artar ve Sare Hz. Ibrahim’e, Hacer ve Ismail’i evden gi- 
karmasini soyler. Hz. ibrahim, Allah’m emri uzerine Isma- 
il ve Hacer’i Mekke’ye goturup oraya birakir (142). 

Tevrat'ta bu olay gok tafsilath olarak nakledilmekte, 
Sare’nin, Hacer daha hamile iken O’na yaptigi igkenceler 


(139) Taberi, Tarih, C. I, s. 247 

(140) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXI, 21 - 34 

(141) Kur’an-i Kerim, Hud, 71-73 

(142) tbni Sa’d, Tabakat, C.I, 50-52; Taberi, Tarih, C. I, s. 247- 
250 
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yuzunden Hacer’in evden kagtigmi, ancak tekrar eve geri 
dondugunu hab'er vermektedir. Tevrat ismail’in gole gotii- 
ruldugiinu orada gocuklar sahibi oldugunu ve Araplarin 
O’ndan turedigini haber vermektedir (143). Burada onemi- 
ne binaen bir noktayi agiklamak isteriz. Arap'larin ismail 
(A.SJden turedigini bizzat Tevrat haber vermektedir. Ba- 
zi miistegriklerin iddia ettikleri gibl (144) bu haberi Hz. 
Muhammed, ortaya atmig degildir. 

Tevrafa gore, ismail dogdugunda Hz. ibrahim 86 ya- 
$mda idi. ishak dogdugunda ise 100 yaginda idi. Ishak’in 
sutten kesilmesi uzerine verilen ziyafette ismaii ishak’a 
gulunce, Sare hiddetlenerek ismail’i ve annesini evden ci- 
karmasmi Hz. ibrahim'e sbylemigtir. Yani ismail’in evden 
gikanldigi tarihte ismail’in en az 15 yagmda olmasi gere- 
kjyor (145). Ama nederise Tevrat, aym babin daha son- 
raki kisimlarinda onceden 15 yasinda oldugunu soyledigi 
ismail’i, birden bire annesi Hacer’in kucaginda bir bebek 
haline getiriyor. >3u kisimlarda ismaii kiiguk bir gocuk 
oluyor, annesi susuzluktan O’nun olumunu gormemek 
igin O’nu bir galmm arkasma atiyor. Bu sirada oradan 
zemzem suyu gikyor (146). Tevrat ’a gore ismail buyuye- 
cegine, surekli olarak kiiguiuyor. 

2 — Mekke’ye Gidig : Islam kaynaklarina g6re, Sa- 
re kiskangligi yuziinden ismail ve Hacer’in evden gikaril- 
masini isteyince Hz. ibrahim, Allah’jn emri ile onlan ev- 
den gikarmis ve Cebrail’in rehberliginde Mekke’ye, Kabe’: 
nin bulundugu yere kadar getirmistir. O sirada Mekke’de 

(143} ; Ki tab-i Mukaddes Tekvin, XVI, 1-15; XXI, 8-21; 

XXV, 12-18 

(144) L. Caetani, Islam Tarihi, Qev. Huseytn Gahit, C. II, s. 211- 

213 

(145) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XVI, 16; XXI, 5-11 

(146) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXI, 14 -20 
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higbir insan yagamiyordu ve gevrede yiyecek, igecek bir 
sey de yoktu. O'nlari oraya birakmak olume terk etmek 
gibi bir seydi ve boyle yapmak Hz. ibrahim’e gok zor ge- 
liyordu, Bu huzunde O, «Rabbimiz f ben gocuklarimdan 
birini senin Beyt-i Harammin yanmda ekinsiz bir vadiye 
yerlestirdim. Namaz kilsinlar diye (boyle yaptim). Sen de 
insanlardan bir takim gonulleri O'nlari sever yap ve O'n- 
lari gegitli meyvelerle besle ki O'nlar §ukretsinler» (147) 
diye Aliah’a dua etti. O’nlari cok az olan yiyecek ve ige- 
ceklerle orada birakip geri donerken Hacer, O’na «bizi 
hig kimsenin ve higbir yiyecegin bulunmadigi bu yerde 
birakip geri mi gidiyorsun?» diye sordu. Hz. ibrahim, Rab- 
bmin boyle emrettigini, bu yuzden boyle yapmak zorunda 
kaldigim soyleyince Hacer, durumu kabullendi. Qok guc 
bir durumla karsilagan Hz. Ibrahim, goyle dua etti, «Rab- 
bimiz, sen bizim gizledigimizi de, agiga vurdugumuzu da 
hep bilirsin. Ne yerde, ne de gokte higbir sey Ailah’a giz- 
li kalmaz» (148] Hz. ibrahim, Filistin’e dondiikten sonra, 
yiyecek ve igecek hicbir seyin bulunmadigi ve hicbir in- 
sanin yasamadigi bu issi 2 yerde Hacer ve ismail yapa- 
yalmz kalmislardi. Ismail bir sure sonra susayinca 
Hacer etrafa su aramaya gikti, bu gunku Safa ile Merve 
arasindaki bolgede su aramak ve cocugunun susuzluktan 
olmesini gormemek igin kosustururken, ismail’i birak- 
tigi , bu gunku Zemzem kuyusunun bulundugu yerden bir 
suyun fiskirdigim gordii ve oradan gikan su ile cocugun 
ve kendisinin ihtiyaglarim karsiladi (149], Bu sirada 
Curhiim kabilesinden bir topluluk Sam’a gitmek uzere 
cevreden geciyorlardi. Bunlar Hacer ve isimail’in bulundu- 
gu yerin ustunde ugusan kuslan gorduler. 0 bolgenin en 

(147) Kur’an-i Kerim, ibrahim, 37 

(148) Kuran-i Kerim,, ibrahim, 38 

( 1.49) ibni Sa’d, Tabakat, C. I, s. 51; Taberi, Tarili C. I, s. 2 ^6; 
ibni Kesir, ei-Bidaye, C. I, s. 155 
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onemli problemi su bulmak idi. Ku$Iarin bulundu^u bir 
yerde suyun bulunmasinm buyiik bir ihtimal oldugunu tah- 
min eden kervandaki insanlar, ku$lann ugu$tugu yere dog- 
ru geldiklerinde, orada bir kadm ve gocugun oldugunu gor- 
duier, Onlann yanina gelerek su aimak igin izin istediler. 
Hacer O’nlara gerekli izni verdi. Curhumlu’Ierden bir grup, 
buraya gelerek yerlestiler. Bir sure sonra Hacer burada 
vefat etti. ismail, Curhumlu'lerden bir kiz ile evlendi ve 
kisa surede O'nlann dilini ogrendi (150). 

Ibrahim, ismaii'l ziyaret igin Mekke'ye geldiginde, Is- 
mail evde olmadigmdan karisi O’nu kar^iladi, ancak ge- 
len musafire (ibrahim’e) kadm iyi davranmadigi gibi, ken- 
di hallerinden gikayet etti. ibrahim, kirn oldugunu soyle- 
meden kadma «kocan eve geldiginde, gu gu egkalde bir 
ihtiyar geldi ve sana evinin esigini degi$tirmeni sal ik ver- 
di» diye soyle dedi. Ismail eve gelince, karismm tarifin- 
den, gelenin babasi Ibrahim oldugunu anladigi gibi, «evi- 
nin e$igi» tabiri ile kansmi kasdettigini anlayip, O'nu bo- 
gadi. Bir sure sonra baska bir kadinla evlendi. Ibrahim 
tekrar ismail'i ziyarete geldi, ismail yine evde yoktu, ka- 
risi yasii bir musafirlerinin geldigini gorunce, O'na her 
turlu saygi ve ikrami gosterdi. ibrahim, O’nlara dualar et- 
tikden sonra kadma «kocan eve gelince, bize su su ev- 
safta bir ihtiyar geldi, sana evinin egigini sabit kilmam 
soyliiyor» diye soylemesini tembih ederek oradan ayrildi. 
ismail eve geldiginde, gelenin babasi oldugunu, bu defa 
evlendigi kadindan babasmin memnun oldugunu anladi 
(151). 

ismail ve Hacer’in evden cikanlmalari hakkinda L. 
Woolley, entresan bir gorus ileri siirmektedir. O’na gore 

(150) tbni.Ishak, Sire, s. 77; Taberi, Tarih, C. I, s. 255-256; tb- 
ni Kesir, el-Bidaye C. I, s. 154 - 155 

(151) Taberi Tarili, C. I, s. 257; Ibni Kesir, el-Bidaye, C. I, s. 
155 - 156 
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jbrahim'in, Ismail ve Hacer’i evden gikarmasi Sumer ka- 
nunlannm geregi olarak gercekle?rm$tir. Yapilan kazilar- 
da ortaya gikarilan ve metni gozulen Sumer kanununa go- 
re, Sumerler'de normal olarak tek evlilik vardir. Bir erkek 
ancak bir kadinla evlenebilir. Ancak kadinin kisir olmasi 
halinde gbziim yolu olarak koca, isterse kisir kadini bo- 
sayabilir, isterse bu kisir kadmi bosamadan ikinci bir ka- 
din alabilir, fakat bu ikinci kadm, higbir $ekilde birinci 
kadin olma hakkim alamaz, ilk kadinin kisirligi halinde 
ikinci bir cozum yolu, kisir kadinin kendi cariyelerinden 
birini kocasina vermesidir. Bu cariye kadinin, gocugu ol- 
masi halinde bu gocuk kanunT mirasci olur ve artik koca 
hicbir $ekilde baska bir kadini eve getiremez. Cariyeden go- 
cuk dogduktan sonra bile ilk kadm, eslik hakkim kaybetmez, 
her zaman tercih hakkina sahip olur. Eger cariye anne, ilk 
esi kendine rakip gorup O’nunla geginemezse, O’nun esas 
sahibi olan ilk es, isterse onu tekrar kocasindan alip ken- 
disine esir yapabilir, ancak baskasina satamaz. (Bu Su- 
mer kanunlari, P. V. Schei tarafindan La Loi de Hammura- 
bi adi ile Fransizca’ya cevrilerek 1904 yilinda Paris’te ya- 
yinlandi.) L .Woplley'e gore, Sare ile Hacer arasinda 1 mey- 
dana gelen hadise, bu kanunlarin cergevesinde cereyan 
etmis olup, bu kanunlara gore, bu durumda Ibrahim (A.S.) 
in, yapabilecegi baskaca bir $ey yoktu. Ibrahim, Sumer ka- 
nunlarinm geregi olarak, Sare'nin istegi ve isran uzeri- 
ne Hacer ve ismail’i evden gikarmistir (152). Ancak bura- 
da akla baska sualler de gelmektedir. Sumer kanunlarma 
gore, cariye es'den olma gocuk, kanuni mirasci durumu- 
na geldigi halde, neden Ismail mirastan mahrum edilmi? 1 
ve evden cikarilmistir. Tevrat, ibrahim’in butiin mirasini 
ishak’a biraktigmi, Ismail ve diger kardesierine sadece 


052) L. Woolley, Abraham, p. 110 
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bazi hediyeler verdigini nakletmektedir (153). Acaba kisir 
egin gocuk sahibi olmasmdan sonra bu gocuk, mirastan 
mi mahrum oluyor? Gogebe kanunlarina gore, ozellikle 
erkek gocuk gok kiymetlidir. Boyle olmasina ragmen, Wo- 
ol ley T e gore, Hz. Ibrahim, Sare’den gok korktugu veya 
Q'nu. cok sevdigi igin, dolayisi He Sare’yi Hacer’e tercih 
ettigi igin degil, Sumer kanunlarmin geregi olarak bdyle 
davranmak zorunda kalmigtir. 

Tevrat'in agiklamasin a gore, Ismail, Ishak’la alay et- 
tigi igin Sare, adeta ibrahim'e ultimatom veriyor ve «bu 
gocugu evden gikar ve bu, Ishak ile mirasgi olmasin* di- 
yor (154). Woolley’© gore, ishak’in ismail’e ustunlugu, 
ilk kadmm gocugu olmasi yuzundendir (155). Sare’nin, Is- 
mail'i evden uzaklagtirmak istemesinin esas sebebinin, 
ahlaki oldugu, bir cariyenin gocugu He beraber ishak’in 
yetigmesini istemedigi de rivayetler arasindadir (156). 

H — KURBAN OLAY! 

Kur'an-i Kerim, Kurban olayini Saffat suresinde atese 
atilma olayinin ardindan ozlu bir bigimde soyle habegver- 
mektedir. «Yonttugunuz geylere mi tapiyorsunuz* dedi. Oy- 
sa sizi de taptiklarimzi da Allah yaratti. O’nun igin bina 
yapin da O’nu atese atm dediler. O’na bir tuzak kurmak 
istediler, biz de OYilari algak dusurduk. O dedi ki «ben 
rabbima gidecegim O beni dogru yola iletecek, Rabbim 
bana iyilerden (bir gocuk) Lutfet» O’na halim (iyi huylu) 
bir erkek gocugu mujdeledik. Qocuk, O’nun yaninda kos- 
ma gagina gelince «Yavrum, ben uykuda seni kesiyor go- 


(153) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXV, 5 

(154) Kitab-i Mukaddes,, Tekvin, XXI, 10 

(155) L. Woolley, a.g.e., s. 105 - 108 

(156) Robert Gordis, Abraham, U. J. E., V. I, p. 37 

,73 


t ■ • -t — m — * "-t— — irmrwrnrr 



ruyorum bak ne dersin» dedi. (Qocuk) «3abacigim sana 
emredileni yap, ingallah beni sabredenlerden bu!acaksm» 
dedi. ikisi de boylece teslim olduiar ve O’nu aim iizerine 
yikti. Biz ona, «ey Ibrahim! sen riiyayi dogruladm, igte biz, 
guzel davrananlari boyle mukafatlandmriz» diye seslen- 
dik. Gergekten bu, apagik bir imtihandt ve fidye olarak 
O’na biiyuk bir kurbanlik verdik. Sonra gelenler arasinda 
O’na, (iyi bir tin] biraktik, (Sonra gelecek olanlar) «ibra- 
him'e selam olsun» diyeceklerdi. Biz guzel davrananlan 
iste boyle mukafatlandirmz.» (157). Goruldugu uzere 
Kur’an-i Kerim, gerek ibrahim’in, gerekse oglunun, Allah'- 
in emrine nasif muti olduklarini ibret olsun diye zikret- 
mekte, atese atilma olaymdan sonra, ibrahim’in dolagtigi 
yerleri hig anmamaktadir. Sadece O’nun bir gocuk istedi- 
gini, Allah’in O’nu bir gocukla mujdeledigini, gocugun is- 
mini (Ismail veya ishak) anmadan beyan ettikten sonra, 
cocugun kosacak gaga geldikten sonra ibrahim'in, ruya- 
sinda cocugunu kesmekle emrolundugunu, bu durumu go- 
cuga bildirdigi zaman «ne ile emrolunduysan onu yap» ce- 
vabim aldigmi ve kurban edilme olaymin cereyan ettigini 
ifade etmektedir. 

Kurban oiayi Tevrat’ta, Ishak’m kurban edildigi geklin- 
de gecmektedir. Bu olay gok teferruatli bir tarzda, kurban 
esnasinda kullamlan bigaga, iplere varincaya kadar bu ki- 
tapta aniatilmaktadir (158). 

Hangi gocugun kurban edildigi hususu, Yahudi kaynak- 
larda tartisiimaz. Bu kaynaklar, Ishak’in kurban edildigin- 
de miittefiktirler. Islam Tarihlerinde ve Tefsir kitaplarmda 
Ssmail'in mi, yoksa ishak'in mi kurban edildigi geni? $e- 
kilde tartisihr. 


(157) Kur’an-i Kerim, Saffat, 95 - ill 

(158) Kitab-i Mukacldes, Tekvin XXII, l - 19 
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ibrahim uzun suren bi’r evlilik hayatma ragmen gocuk 
sahibi olamadigi igin, Tanridan bir evlat istemis, Allah da 
ona gok istedigi bu evladi verdikten sonra, O’nu, (imtihan 
kasdi ile) kurban etmesini istemistir. ilk gocuk Tevrat’m 
beyanma gore ismail'dir (159). istenen ve Allah’in verdigi 
ilk ogul, Ismail olduguna gore, tabiT olan, O’nun kurban 
edilmesidir. Saffat suresi 102. ayette «Qocuk O’nun ya- 
mnda kosma gagina gelince* ifadesine dayanarak, «isma- 
il, kuguk yasta ibr,ahim’in yanindan aynlrmgti, ibrahim’m 
yamnda kogma gagina O’nun degil, ishak’in gelmesi mum- 
kundur, bu yuzden kurban edilmesi emrolunan ishak’tm* 
denilmesine, ibni Kesir goyle cevap veriyor. «ibrahim, is- 
mail’in yamna sik sik gidiyor ve O’nu ziyaret ediyordu. 
Qunku O’nu ekinsiz bir vadiye birakrrngti, bu yuzden, «go- 
cuk O’nun yamnda kosma cagma gelince» ifadesinden, is- 
mail’in anlagilmasina bir engei yoktur» (160). Ayrica Tev- 
rat'ta da her geyin ilkini kurban etme emri sik sik tekrar- 
lanmakta olduguna gore (161), Bizzat Tevrat delili ile ilk 
gocuk ismail’in, kurban edilmesinin emredildigi agiktir. 


(159) Kitab-i Mukaddes, Tekvin XVI, 15-16 

(160) ibni Kesir, el-Bidaye, C. 1, s. 157-160; Ebu’l-Hasen Ali el- 
Hiiseyni, es-Siretu’n-Nebeviyye, Cev. Osman Keskioglu, 
Konya, ,1981, s. 47. 

(161) Kitab-i Mukaddes, Qikis, XIII, 2; «Butun ilk doganlan 
israil ogullarx arasmda, insanda, hayvanda, biitun rahmi 
aganlari benim igin takdis et o, benimdir»; Qiki§, XXII, 
29 «Hasadim ve masaranm akittigmi takdimde gecikme- 
yeceksin. Ogullarmin ilk dogamni bana vereceksin*; Sa- 
yilar, III, 13 «Qiinku ilk doganlar benimdir. Misir diya- 
nnda biitiin ilk doganlan vurduguni giinde, israilde in- 
san olsun, hayvan olsun butiin ilk doganlan kendime 
takdis ettim. Onlar benim olacak, ben rabbim»; Hezekiel, 
XX, 26,, «ve onlan harab edeyim de rab ben idigimi bil- 
sinler diye her ilk do gam atesten gegirerek ettikleri tak- 
dimelerle onlan rrmrdar ettim. » 



islam kaynaklarmda kurban olayi su gekilde anlatil- 
maktadir. ibrahim, Allah’tan aldigi emirle ismaii’i Mekke'- 
ye biraktiktan sonra, Curhumluler, Hacer'den izin alarak 
Kabe gevresine yerlegtiler. ibrahim, zaman zaman O’nlari 
ziyarete geliyordu, ismai), belli bir yaga geldikten sonra, 
Allah, ruyasinda Hz. ibrahim’e gorunerek en sevdigini ken- 
disi igin kurban etmesini istedi. ibrahim, oglu ismail’e du- 
rumu bildirince, ismail, Allah’in emrine tabi oldugunu ve 
ne ile emrolundu ise onu yapmasim babasina soyledi. Ba- 
basi O'niryatirip bogazina bigagi surmesine ragmen Al- 
lah, evladmi kesmesine musaade etmedi, O'na bir kog 
gondererek onun yerine bu kogu kurban etmesini bildir- 
di ve ibrahim kogu kurban etti. islamiyetteki kurban veci- 
besinin temeli bu oiaya dayanmaktadir. islam! kaynaklar- 
da ismail babasma «ey babacigim beni keserken seni ra- 
hatsiz etmeyeyim, onun igin elierimi ayaklarimi bagla, yu- 
ziime bakinca merhamete gelmeyesin onun igin yuzumii 
kapat» demektedir (162). Yahudi rivayetlerde ise, ishak 
kurban edilirken bicagi gorerek korkmasin diyerek, gok- 
ten bir melek inmis ve O’nun gozlerini kapatmistir. Bu 
olayin tesiri ile ishak’m gozleri bir daha gormemistir (163. 
Islam kaynaklarma gore ismaiPin kurban edilmek iizere 
babasi tarafmdan evden uzaklastirilmasindan itibaren gey- 
tan, gerek ibrahim ve Ismaii'i, gerekse Hacer’i devamli se- 
kilde Allah’in emrine kargi geimeleri igin kigkirtmis, fa- 
kat bu iste muvaffak olamamistir. ibrahim, bu esnada sey- 
tam kovmak icin taslarmstir. islamiyetteki hac ibadetinde 
geytan taslamanin bu olayla irtibath oldugu rivayet edil- 
mektedir (164). Aym geytan motif i, Yahudi kaynaklarda da 
vardir, ancak sozlu Yahudi rivayetlerinde seytan’m adi 


(162S3 Taberi, Tarih, C. I, s. 274 - 275; Kurtubi, el-Cami’ li Ahka- 
mi’l-Kur’an, C. XV, s. 102 - 103 

(163) K. Kohler, a.g.e.* s. 86 

(164) Taberi, Tarih, C. I, s. 275 
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«Mastemah» olarak geger (165). ibrahim’in vahyi isimli 
eserde ise, $eytanm adi «Azazil»dir (166). Kur'an-i Kerim, 
kurban olayim buyuk bir imtihan olarak zikretmektedir 
(167). KurtubT’ye gore Allah, ibrahim’in, kendi cocuguna 
olan sevgisi ile, kendisini yaratana karsi olan sevgi ve 
baghhgi arasinda bir tercih yapmasim istemig, Ibrahim Al- 
lah sevgisini evlat sevglsine tercih etmistir. Diinya’da ev- 
Iattan vazgegmek en zor istir. ibrahim, Allah igin O’nu 
feda etmekten cekinmemistir (168). Kur’an-i Kerim’de ib- 
rahim’in imtiham hakkmda goyle buyurulmaktadir. «Rabbi 
bir zamanlar ibrahim’i bir takim kelimelerle imtihan et- 
migti, O da onlan tamamlayinca «ben seni tnsanlara on- 
der yapacagtm» demisti* (169). Allah'in Ibrahim’i kendi- 
leri ile imtihan ettigi kelimelerin neler oldugu hususunda 
gok gegitli rivayetler vardir. Bazdarina gore bunlar maga- 
radan ilk giktiginda yildiz ay ve gunesle imtihan olunma- 
si, oglunu kurban etmekle emrolunmasi, Atese atilmasi 
sunnetle ve Haccm erkam ile emrolunmasi, memleketin- 
den gikmakla emrolunmasi, misvak kullanma, koltuk alti 
ve kasiklari temizleme, biyiklari kisaltma, saglari duzelt- 
me, buyuk ve kugiik abdestten sonra temizlik, Cuma giin- 
leri gusul abdesti aimak, agiza ve buruna su vermek gibi 
geylerdir (170). Tevrat’ta, ibrahim’in bir kere imtihan edil- 
difji yazih olmasina ragmen, Midras rivayetlerinde on ta- 
ne imtihan hikayesi vardir. Ayrica O’nun dort degisik hay- 
vam kurban etmesi, kuslari kurban etmesi olayi da bu 


(165) K. Kohler^ a .g.e., s. 86 

(166) Moses Buttenwieser, Abraham, Apocalypse of, U. J. K, 
V. I, p. 38 

(167) Kur’an-i Kerim, Saffat, 106 

(168) Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-ICur’an, C. XV, s. 107 

(169) Kur’an-i Kerim, Bakara, 124 

(170) Taberi, Tarih, C. I, s. 280 - 285; Tantavi Cevheri’ el-Ceva- 
hir, C. I, s. 120; Rsgid Riza, Menar, C. I, s. 453 



rivayetlerde yer almaktadir (171). Kuslarla ilgili olarak 
Kur’an-i Kerim’de soyle buyurulmaktadir. « Ibrahim de bir 
zaman «Rabbim oluleri nasil dirilttigini bana goster* de- 
mist}. (Allah, O’na) inanmadmmi? dedi O da Hayir (inan- 
dim) ama kalbim kuvvet bulsun diye (gormek istiyorum) 
dedi. O halde kuslardan dordunu tut, onlari kendine gek 
(iyice incele) sonra (kesip) her dagin bagma onlardan hi- 
rer parca koy, sonra onlari kendine cagir, kosarak Sana 
gelecekler» (172). Rivayete gore bu ku$iar; Tavus, Guver- 
cin, Karga ve Horozmus. Ebu Humeyre’den rivayet edilen 
bir Hadis-i Serifte Hz. Muhammed «Allahim, oluleri nasil 
dirilttigini bana goster» diye ibrahim’in soru sorarak du?- 
tugu suphe hususunda, bizim O’ndan daha fazia suphe et- 
meye hakkimiz vardir» buyurmaktadir (173). 

ibrahim’in hayatini anlatmaya basladigimiz andan be- 
ri naklettigimiz bir kisim rivayetler (bilhassa tarih kitap- 
larrnda zikredilen) Yahudi rivayetlere paralellik arzeder. 
Muhammed Abduh, bilhassa ibrahim’in imtihan olundugu 
seyler hususunda islam kaynaklarmdaki rivayetlerin, is- 
lama sokulmak isteoen Yahudi rivayetler oldugunu ifade 
etmektedir (174). 

S — KABE’NiN INSASi 

ibrahim’in Ismail 'i kurban etmeye tesebbusu olayi, 
ismail’in gocukluk gaginda cereyan etmigtir. islami riva- 
yetlere gore, ibrahim’in, daha baslangigta Hacer’le isma- 


(171) K. Kohler, a.g.e M s. 86 

(172) Kur’an-i Kerim, Bakara, 260 

(173) Muslim, Sahih’i Muslim C. II, s. 1839, Suleyman Ate§, 
Kur’an-i Kerim ve Yiice Meali, Ankara, 1983, s. 43 

(174) Re§id Riza, Menar, C. I, s. 454 
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iH Mekke'ye, Kabe gevresine getirip birakmasi oiayi, Ka- 
be'nin insasi ile bagiantilidir. Filistin’den yola giktiklann- 
da «GebraiI, onlara refakat ederek Kabe’nin yapilacagi ye- 
re ulasincaya kadar O'nlara rehberlik etmigtir. ibrahim, 
yolda sik sik «burasi mi?» diye sormus, Cebrail «hayir bu- 
rasi degil» diye cevap vermistir. Kabe cevresine geldik- 
lerinde ise, «i§te burasi» demis ve ibrahim’e insa edece- 
gi mabedin yerini gostermistir, hatta zemzem suyunu bul- 
duktan sonra bizzat bir melegin aelerek Hacer’e, korkma- 
masnu, zira burada bu cocugun ve babasimn insa edecek- 
leri bir Beytullah’in mevcut oldugunu bildirdigi rivayet 
edilmektedir (175). 

Tevrat ve diger Yahudi Kaynaklar, ibrahim'in git- 
tigi yerlere kurban kesme yerleri (mezbah) insa et- 
tigini bildiririer (176). L. Woolley, Hz. ibrahim’in kur- 
ban kesme ibadetini, esas memleketi Babilonya’dan getir- 
digini soyler. O r na gore, Ibrahim (A.S.) zamanmda Mezo- 
potamya’da insan kurbam yoktu, ama hayvan kurbam var- 
di. Hayvanlar ozel olarak yapilmis kurban kesme yer- 
lerinde kurban ediliyordu. Nuh (A.S.) da (Sumerce'de adi 
Utanapistim) kendine kurban kesme yerleri inga etmigti. 
Ur da yapilan kazilarda tugladan insa edilmis bu ozel kur- 
ban kesme yerleri bulunmus olup, buralarda icinde pismis 
et, hurma, ekmek ve gegitli yiyecekler bulunan yemek 
kablari ve su kablan bulunmugtur. Nuh (A.S.), bu sunak- 
larda hayvan ve kuglari kurban ediyordu. Hz. Ibrahim, Ur'- 
daki bu adeti siirdurmus, Ur'dan ayrildiktan sonra her git- 
tigi yere bu sunaklardan yapmistsr. Fakat Filistine vardi- 
gtnda kendi inancindan farkh olarak Filistin yerlilerinin, 
insan kurban ettiklerini gormugtu. O’nlar, dogan ilk go- 
cuklarim Tanriya kurban ediyorlardi. Woolley’e gore Ibra- 

(175) Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mu- 
gire, Sahih-i Buhari, C. IV, Istanbul, s. 114 

(176) Kitab L i Mukaddes/ Tekvin, XII, 8 
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him’!, oglunu kurban etmeye sevkeden olay, Fi| istinl iler'de 
gordugu bu olaydir. Fakat tanrisi O’na izin vermemig, og- 
lu yerine O’na bir kog gondermistir (177). 

isiam kaynaklarma gore ise ibrahim, gittigi yerlere 
mezbah degil, Mabed (ibadethane) insa etmigtir. Nitekim 
ismail ve Hacer’i Kabe’ye getirisinin asd sebebi, oraya 
bir mabed yapmakla emrolunmasidir. Tevrat’ta, Kabe’nin 
insasi ile ilgili bilgi yoktur. Kur’an-i Kerim, Kabe’nin yer- 
yuzunde in?a edilen ilk mabed oldugunu ?u ayeti ile agik- 
lar «$uphesiz insanlara (mabed olarak) ilk kurulan ev, 
Mekke’de olandir (0) bereket ve hidayet kaynagi olarak 
kurulmugtur. Onda agik deliller ve ibrahim’in makami var- 

dir. O’na giren giivene erer » (178). Kabe'nin yer yu- 

ziinde insa edilen ilk bina olup olmamasi, munakaga ko- 
nusudur. Kabe’nin, Hz. Adem tarafindan inga edildigi, an- 
cak onu tas ile ilk defa $>1: (A.S.) in insa ettigi, Nuh Tu- 
fam ile KSbe’nin yikildigi ?eklindeki rivayetleri (179) ibni 
Kesir, hurafe olarak kabul etmekte ve yer yuziin- 
de ibadet igin yapilan ilk mabedin, Hz. ibrahim ve isma- 
il tarafindan insa edilen Kabe oldugunu bildirmektedir. 
(180). Taberi, bir adamin Hz. Ali’ye gelerek, yeryuzunde 
ilk insa edilen binamn Kabe olup olmadiginr sorunca, Hz. 
Ali’nin «hayir» diye cevap verdigini nakleder (181). ibni 
ishak, Salih ve Hud peygamberlerin di^inda butun peygam- 


(177) L. Woolley, Abraham, p. 1X4 - 115 

1178) Kur’an-i Kerim, Al-i Imran, 96 - 97 

(179) Abdurrahman ibni Haldun el-Magribi, Kitabu’l-iber, 
C. I, Beyrut, 1967, s. 623; §akir Berki, Kur’anda Peygam- 
berler Tarihi, Ankara, 1957, s. 16; Ali Himmet Berki, Os- 
man Keskioglu, Hatemu’I-Enbiya Hz. Muhammed ve Ha- 
yati, Ankara, 1966, s. 13 

(180) tbni Kesir, el-Bidaye, C. I, s. 123 

(181) Taberi, Tarih, C. I, s. 251 
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berlerin Kabe’yi ziyaret ettiklerini, Kabe’nin Adem (A, 
8.) tarafmdan in§a ediidigini, fakat Nuh Tufam ile yikildi- 
gim beyan eder (182). 

Yuce Allah, Hz. ibrahim'e Kabe’nin yerini bildirdigini 
su ayetie aciklamak tadir « Bir zamanlar Ibrahim’e beytin 
yerini acsklarmstik. Buna higbir seyi ortak kosrna, tavaf 
edenler, ayakta duranlar, ruku ve secde edenler igin evi- 
mi temizle dedik» (183). Ayet, hem Kabe’nin yerinin Hz. 
Ibrahim'e aciklandigini, hem de oranin temiz tutulmasi 
gerektigini aciklamaktadir. Kabe'nin insa ediiisin-in sebe- 
bi Bakara suresinde soyle agiklanmaktadir, «Biz beyti 
(Kabe) insanlara toplanti ve guven yeri yaptik. Siz de ib- 
rahim'in makammdan bir namaz yeri edinin. Biz Ibrahim 
ve i'smail’e Tavaf edenler, ibadete kapananiar, ruku ve 
secde edenler icin evimi temizleyip diye emretmistik* 
(184). ibrii Kesir, «ibrahim'in makammda namaz yeri edi- 
nin» emrinin, «orada namaz kilin* ma’nasina geldigini, 
yoksa orayi mesh edin ma’nasma gelmecligini ifade edi- 
yor. Aym mufessir, «orayj temiz tutun» emrinden kasde- 
dilenin, buranm putlardan veya Allah'a sirk kosmaktan 
temizlenmesi oldugunu, zira Hz. Ibrahim zamamnda bir 

kisim insanlarin putlara taptiklarini ve sirk kogtuklarini 
bildirmektedir (185). 

Fiiistin’den ilk geliste yeri tesbit edfien Kabe'nin ya- 
pdnriasi, Ismail’in buyuyup babasina yardim edecek gaga 
geldigi zaman gerceklegmistir. Ibrahim, Kabe'yi insa et- 
mek uzere Sam Bolgesi’nden gikip Mekke’ye geldiQinde, 

(182) ibni Ishak, Sire, s. 73 

(183) Kur’&n-i Kerim, Hac, 26 

(184) Kur’an-i Kerim, Bakara, 125 

(185) Ibni. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. I, s. 170-172 
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ismail’i Zemzem kuyusuna yakin bir yerde bir agactn al- 
tinda okunu yontarken buldu. Ona, «Rabbim burada bana 
bir bina yapmami emretti, bu igte bana yardim edeceksin» 
dedi, ismail Q’na, «Rabbim sana ne emretmigse onu yap, 
ben de sana yardim edecegim» dedi. Ibrahim Kabe’nin bu- 
lundugu yeri gostererek «guraya yapmami emretti » dedi 
Ve ismail iie birlikte Kabe'nin duvariarini gikmaya bagla- 
dilar. ibrahim, ismail’ie beraber evin temellerini yukseltir- 
ken «Yarab bizden kabul et, guphesiz sen bilen ve igiten- 
sin» (186) diye dua ediyorlardi. Kabe duvarlarinm yuksel- 
tilmesi esnasinda vaki olan hadiselerle iigili olarak islam 
tarihi kaynaklarinda 50 k mufassal bilgiler vardir (187). 
Kabe'nin ingasinm tamamlanmasint muteakip, Allah ibra- 
him ’e, insanlari hacca gagmnasmi emretmigtir. Bu konu, 
Kur’an’da gu gekilde haber verilmektedir. «insanlar igin 
hacci ilan et (O’nlan hacca gagir) gerek yaya, gerek uzak 
yollardan gelen yorgun develer uzerinde sana gelsinler* 
(188). Allah’in, ibrahim’e bu gekilde emretmesi uzerine 
ibrahim (A.S.), «nasi! gagirayim yarab» demig, Allah da 
<debbeyk Allahumme Iebbeyk de» buyurmugtur. Bunun 
uzerine ibrahim, Yemen, Sam ve diger yonlere donerek 
insanlari hacca, Aliah’in emrettigi sekilde gagirmigtir. 
Qagnsina katilanlarla beraber ibrahim ve ismail, ilk hacci 
ifa etmislerdir (189). 

Kabe’nin bu sekilde ingasi ve arkasmdan hacca cag- 
ri, halkin bu cagriya icabet ederek ibrahim’le beraber hac- 
cetmesi, Hz. ibrahim’in bir din tesis ettiginin ve o donem- 
de o hoigede bulunanlarm Hz. ibrahim’in inanci uzerine 
oldukiannm acik deiilidir. Haniflik bahsinde bu konuya 


C186) Kur’an-i Kerim, Bakara, 127 

(187) Taberi, Tarili, C. I, s. 251 ve devami, Ibni Kesir, ei-Bida- 
ye, C. I 163 ve devami 

(188) Kuran-x Kerim, Hac, 27; Ibni tshak, Sire, s. 72-73 

(189) Taberi, Tarih, C. I, s, 261 
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daha genis sekilde temas edecegiz. Kabe’nin insasmdan 
sonra oramn aldigi statuyu, Kur’an-i Kerim kisaca acikli- 
yor «Kim oraya girerse emin olur» (190). Hz. Ibrahim za- 
mamnda Mekke ve Kabe, guvenli belde ve mekan olarak 
ilan edilmis, islamiyet de aym prensibi benimseyerek bu 
gelenegi surdurmustur. Ibrahim (A.S.) in davetinden once 
Mekke, diger beldeler gibi helal bir belde idi, Ibrahim’in 
Kabe’yi insasmdan sonra savas ve cidalin haram oidugu 
bir belde haline gelmistir (191). Abdullah b. Zeyd b. Asim’- 
dan rivayet edilen bir Hadis-i Serife gore Resulullah “Ib- 
rahim, Mekke yi haram kildi ve Ehli igin dua etti. Ben 
de ibrahim’in . Mekke’yi haram kilmasi gibi Medine’yi ha- 
ram kildim. O'nun Mekke ehlini davet ettigi gibi ben de 
Medine ehlini davet ettim» (192 buyurmaktadir. «Kim ora- 
ya girerse emin olur» sozunun uygulamasmi, ibni Abbas 
$oyle agikliyor. «Her hangi bir kimse Kabe di§mda bir 
sug islerse, sonra Kabe’ye sigimrsa O orada emindir. Ora- 
da iken O’na higbir sey yapilmaz, fakat Mekkeliler, Kabe 
icinde bu suglu iie konusmazlar, ulfet etmezler, higbir sey 
satmazlar, yemek ve su dahi vermezler, fakat o disari 
gsktigi an, had cezasmi uygularlardi (193). «Haram» ke* 
iimesi, savas, adam oidtirme, kavga etme ve benzeri sey- 
lerin yasak olusunu ifade eder, «emn» kelimesi de her 
turlu tehlike ve kotuluklerden emin olma ma’nasma gelir. 
Yine ibni Abbas’dan rivayet edildigine gore, Hz. Muham- 
med, Mekke’nin Fetih gununde «Semavat ve arz yaratildi- 
gmdan beri bu belde haramdir ve yine Allah’in haram kj- 
hsi ile kiyamet guniine kadar haram olacaktir. Benden on- 
ce hie kimseye burada savagmak helal. olmamistir. Benim 
igin de helal degildir, ancak gunden bir saat icin helaldir.» 

(190) Kur'an-i Kerim Al-i Imran, 97 

(191) Kurtubi, el-Cami’ li Ahkaani’l-Kur’an, C. II, s. lie 

(192) Kurtubi, a.g.e., s. 118 

(193) tbnu’l Cevzi, Zadu’l-Mesir, C, I, s. 140 
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buyurmustur (1943. Gortildugu uzere Islam kaynaklarma 
gore, Mekke’de Kabe’nin insaasmdan sonra Hz. ibrahim, 
buraya hukukT bir statu saglarms ve bir duzen, nizarn te- 
sis etmi^tir. Ibrahim (A.S.), orada yasayan insanlan hac- 
ca gagirdigina ve bir kismi insanlar da onun davetine ica- 
bet ettigine gore, O ddnemde ibrahim’in dini o bolgede 
yayilmistir. 

Pekcok tarihcinin beS irttigi uzere ismaii'in CQr- 
humluler’den kiz almasi ve Tevrat’in belirttigi uzere 
12 gocugunun- oSmasi (195), Q’nun eski Araplarla kansma- 
s s n i ve yeni bir Arap neslinin ortaya gikmasim saglamis- 
tir. Tarihei ler, umumlyetle Araplari uc gruba ayirmaktadir- 
lar. 1 — Arab el-Baide, 2 — Arab el-Aribe, 3 — Arab el- 
MustaVebe. Birinci grup, kaybolan Araplar, Ikinci grup, 
yerii Araplar olup, uguncu grup, ash Arap degiiken, yer- 
li Araplarla kansip Arapla?anlardir. Bu ucuncu grubun ba- 
basi olarak Ismail (A.S.), gosterilmekiedir (196). Kabe’nin 
in$asmi muteakip ibrahim, Filistin’e donmekle beraber, 
gene Mekke’ye geliyordu (197). Ismail, Kabe’nin insasm- 
da babasma yard unci oldugu gibi, hak dini teblig husu- 
sunda da ona yardim ediyordu. Ailah’m Ibrahim’e indirdi- 
gi sahifeleri, babasinm vefatmdan sonra kavmine teblig 
sle mernur olarak peygamberlik vazifesini surduren (198) 
ismail'i, ozellikle Mekkeli Araplar, Tevrat’taki nakle ihti- 
yac duymaksizm tamyor, kendilerinin ismail soyundan gel- 
diklerini biliyorlardi. 


(194) KurfcubI, a.g.e., s. 118 

(195) Kit&b-i Mukaddes, Tekvin, XXV, .12-16 

(196) Ebu’l-Hasen Ali el-Hiiseyni en-Nedvi, es-SiretiVn-Nebeviy- 
ye, s. 43; A. J. Wensinck Ismail, Daru’l-Maarifi’l-isMmiy- 
ye, C. I, Tahran 1933, s. 25 - 29 

(197) Xbni Sa’d Tabakat, C, I, s. 48 

(198) Kur’an-i Kerim, Meryem, 54-55; En’am, 86; Enbiya, 35; 
Sad, 48 
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Hz. Ibrahim; once Sare, daha sonra Hacer lie evien- 
mistir. Hacer Mekke’de vefat etmis ve Kabe'nin hicrine 
defn edilmistir. Ismail (A.S) de olumunden sonra Annas! Ha- 
cer’in yanina defn edilmistir (199). ibrahim'in Kabe'yr . insa- 
smdan sonra Filistin’deki hayatmdan, Islam kaynaklan fazla 
bahsetmezler. Tevrat ve diger Yahudi kaynaklan, O’nun oglu 
Ishak’i nasil evlendirdigini, yaptigi savaslan cok genis bir 
sekilde verirler. Gerek Yahudi kaynaklan ve gerekse Is- 
lam kaynaklan, Sare’nin olumunden sonra O’nun, Ketura 
veya Kontura isimli bir kadinla evlendigini ve cocuk sa- 
hibi oldugunu nakiederler. ibni Sa'd ve Taberi " g?bi Islam 
tarihcileri, O’nun ayrica Hacunt veya Hacur admtia bir ka- 
dinla daha evlendigini ve O’ndan da cocuk sahibi oldugunu 
rivayet etmektedirler (200). Olumunden once Filistin’i Is- 
hak'a, Mekke’yi ismail’e birakan Ibrahim, diger cocuklarmi 
doguya dogm gondermistir. Ibni Sa'd'a gore bu conuklar. 
«Ey babamiz ishak i!e Ismail’! yanmda birakip bize vah- 
silere gitmemizi mi emrettin?» deyince Ibrahim, O’nlara 
«boyle yapmakla emro!undum» deyis, O’nlara Allah’m isim- 
lerinden bir isim ogreterek gldecekleri yerlere gondermis- 
ti. Hz. ibrahim'in ogullarindan bir kismi Doguda Horasan’a 
galmisler, Hazar Turkleri O’nlarla karsilasip, O’nlarm ne 
sekilde dua ettiklerlni duyunca «bunu ogreten kimsenin 
yer yuzunun en hayirli insani veya melek olmasi gerskir» 
dediler. Ibrahim’in ogullan Hazariar'in Melikine Hakan ads- 
m verdiler (201). 


C199) A. J. Wensinck, Ismail, t, A., C. V/2, Istanbul, 1968, s. 
mo- mi 

(200) Taberi, Tarih, C. I, s. 311; ibni Sa’d, Tafoakai, C I s, 47 

(201) ibni Sa’d Tabakat, C. I, s. 47; Taberi, Tarili, C. I, s. 311 



Tevrat, Sare'nin olumunden sonra ibrahim’in, Ketura 
iie evlendigini, ancak butun mirasmi ishak’a biraktigini ve 
Ketura’mn gocuklarim doguya gonderdigini naklederken 

(202) , sozlu Yahudi rivayetleri, ibrahim’in bu gocuklara Si- 
hir ilmini ogrettigini belirtiyorlar. Hz. ibrahim’in, iiahi go- 
revin mirasgisi oiarak tayin edildigini, O’nun gocuklarina, 
putlara tapmamaiarini, sihir, btiyuk gibi kotu seyierle me?gul 
oimamalarmi vasiyet ettigini soyieyen bu sozlu Yahudi ri- 
vayetieri, buyuk bir tenakuza du$erek O'nun- Ketura ’dan ol- 
ma gocuklarina Sihir ilmini ogrettigini bildirmektedirler 

(203) . 

Tevrat’a gore Hz. Ibrahim, 175 yaginda iken (204) Is- 
lam tarihi kaynaklarina gore 200 yaginda iken (205) Heb- 
run’da vefat etmigtir. Taberi onun yasadigi bolgeyi soyle 
ozetlemektedir. «Babilde dogdu, oradan $am’a gogtu, ora- 
da Sare ile evlendi. Sonra Harran’a gitti, oradan Urdun’e 
gitti, oradan Misir’a gitti, oradan tekrar $am’a dondu. Iliya 
ile Filistin arasinda Sebi denilen yere yerle^erek orada 
bir kuyu kazdi ve mescid yapti. Oradan Ramie ile iliya 
arasinda bir yere yerle^ti. Mekke'ye gitti, geri dondu. Heb- 
ran'da yaklasik 200 yasinda iken oldu ve Sare’nin gomulu 
oldugu mezraya gomuldu (206). 

Gerek Yahudi kaynaklari, gerekse Islam kaynaklari, 
Hz. ibrahim’in ve diger peygamberlerln kac yil yasadiklari- 
ni belirtirken bugiine gore iki hatta uc neslin omrunun si- 


(202) Kitab-I Mukaddes, Tekvin, XXV, 6 

(203) K. Kohler, Abraham,, J. E., V, I, p. 86 - 87 

(204) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXV, 7-10 

(205) ibni Sa’d, Tabalcat, C.I, s.48. ibni Kesir, el-Bidaye, C. I, s. 
174 - 175 

(206) Taberi, TarJft, C. I, s. 311-312 
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gacagi kadar buyuk bir zaman vermektedirler. Adem’in, 
Nuh’un ve digerlerinin dmurleri gok uzun gosterijmektedir. 
L. Woolley bis konuya da gok degisik bir sekilde bakiyor 
ve ilk insandan itibaren bu gune kadar insan omruniin hep 
aym oidugunu, gegmigteki yagamis olan insanlarin omm- 
nun ancak bu gunku insanlarin omru kadar uzun olabilece- 
gini belirterek, Ur kazilarinda cikan belgelerde de insanla- 
nn omurlerinin gok uzun olarak kaydedi Idigini ifade edi- 
yor ve buna sebeb olan seyleri iki noktada topluyor. 
1 — Bu gok uzun omiirlii insanlarin yasadigma dair riva- 
yetlerin mensei Sumerler’dir. Mukaddes kitaplarm daya- 
nagi da Sumer yazmalaridir. Kazilarla ortaya gikarilan Su- 
mer belgelerinde bu durum agskca goruliiyor. Ancak Su- 
merlerin Takvim sistemleri Cyil ve ay kavramlari], bu gun 
bizim bildigimiz sistemlerden farkli oldugundan, boyle bir 
durum ortaya gikmis olmalidir. Sumerlerin astronomik he- 
saplarmm farkhligmi veya Sumer sayi sisteminin degisik- 
ligini kavrayamayan Kitab-i Mukaddes yazarlarinm, Sumer 
yazmaiarindaki tarihleri oldugu gibi yazmaiarindan boyle 
bir durum ortaya gikmis olmalidir. Yazara gore, ibraniler, 
Sumer krallarinm arsivlerine bakarak bazi seyleri oradan 
kopya etmislerdir. Bu kopya esnasmdaki yanhg anlama 
dolayisi ile bu durum ortaya gikmistir [207]. 2 — Yahut, 
aym ismi tagiyan iki hatta daha fazla insanin bir insan 
zannedilerek o gunku gartlar iginde tek sahis olarak kay- 
dedilmesi, bu yanhg anlamamn teme! sebebini teskil eder. 
Tarihde ve bugun bile dogan pekgok gocuga dedenin adi- 
ni vermek adettir. Mesela Tevrat’ta ibrahim’in, hem dede- 
sinin adi, hem de kardesinin adi Nahor’dur, XX. yuzyilda 
da durum, hemen hemen aynidir. Araplarda da bazi 
krallar kendi babalari yerine, dedelerinin adi ile amlmak- 


(207) L. Woolloy, Abraham, p. 197 
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tadirlar, mesela 1949 yilmdaki Suudi Arabistan Krai i Ab- 
dulaziz, ibni Suud adi ile amliyordu. Halbuki onun baba- 
smm adi Abdurrahman’dir, admi ta$idigi Suud ise, 1724 
yihnda olmustur. Vine isa (A.S.), kendinden asirlarca on- 
ce yasarrns olan Davud’un ismi ile «Davud oglu isa» $ek- 
linde anilmaktadir. I?te aym adi tasiyan dedelerle torun- 
larin hayati birlestirilerek tek sahis haline getirilmis ola- 
bilir. Unvam veren en buyuk dedenin lakabmi tasiyan kim- 
seler, asirlann gepmesi ile bu ata lie aynileptirilmi? ola- 
bilir. ibrahim’in 175 yii.yaparrnp olmasmin rivayet edilme- 
sinde de durum aym olabilir. Aym adi, Abram adini tasi- 
yan baba-ogul, hatta dede-torun, zamanla bir kisi- sanila- 
rak kayitlara . boyle gegmis olabilir. Tevrat’taki isim degi- 
sikliqi olayi da bununla alakah olabilir. Baslangigta isim, 
Abram iken sonradan Abraham haline geliyor. Abram ile 
Abraham iki ayri sahis olup, bunlar birbiri ile karistmldi- 
gindan bir sahis zannedilmis olabilir (208). 

Size gore Woolley’in gosterdigi birinci sebeb, akla 
daha uygun gorunuyor. Gercekten o donemdeki Sumer 
rakamlarmin iyi anlasilamamasi sonucu, daha sonra Su- 
mer belgelerinden kopya yapanlar boyle bir hataya dus- 
miis olabilirier. Astronomik besaplamalarin farkliligi 
mantikii bir izah tarzi olarak goililuyor. 

L — HZ. IBRAHSMiN VASIFLAR3 

Kur’an-i Kerim, Ibrahim A.S.) i, iyi ahiak ornegi ola- 
rak gostermekte ve onun Allah tarafmd.an dost ittihaz edil- 
digini haber vermektedir (209). Aym sekilde Vahudi kay- 
naklarda da O’nun, Allah farafmdan dost ittihaz edildigi 
zikredilmektedir (210). Kur’an-i Kerim, O’nun esas olarak 


(208) L. Woolley, a.g.e., s. 200 

(209) Kur’an-i Kerim, Nisa, 125 

(210) C. Howel Toy, Abraham, J. E., V. I, p. 87 
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putperestlige karsi gelisini ele almakta ve ornek goster- 
mekte, onun musriklerden olmadigim, aksine Hanif ve 
Muslim oldugunu bildirmektedir (211). Kur’an, O’nun Lut 
kavmini helake giden meleklere ziyafer verdigini, Oniar’a 
bir buzagj kestigini haber verdigi gibi (212), diger islami 
eserler, O’nu, ziyafet verenierin babasi oiarak takdim et- 
mektedirler (213). Lut kavmine giden meleklere veriien zi- 
yafet Tevrat’ta, kag olgek ve hangi gessit un’un kullaniidi- 
gma varincaya kadar tefermatli bir gekilde anlatilmakta, 
(Kur'an'da, gelenlerin yemege ellerinl surmedikleri, O yuz- 
den, ibrahlm’in onlardan korktugu bildirildigi halde) Ek- 
mekli, ayranli, sully ve buzagih sofraya meleklerin otu- 
rup yemek yedikleri ifade edilmektetedir (214). Kur’an’da 
O’nun Allah’a itaatkariigi, veriien nimetlere karsi sukret- 
mesi, gok vefali oiusu (215), daima Allah’a yalvaran, icli 
ve yumusak huySu, halim (216) bir insan oldugu beyan 
edilmektedir. Ayrica, tefsir ve tarih kitapSarmda; Kur’an-i 
Kerirrt’deki Tevbe Suresi 112. ayette gegen on vasd, Ah- 
zab Suresi 35. ayette gegen on sifat, Muminun Suresi 1. 
ayetten 10. ayete kadar gegen on sifat ve Mearic Suresi 
23. ayetten 34. avete kadar gegen on sifatin , Ibrahim (A. 
S.) e ait vastflar oldugu zikredilmektedir. (217). islam? ri- 
vayetlere gore O, Allah kendisini dost ittihaz edince, e! in- 
deki biitun koleleri Allah’m bu iutfuna karsi azad etmis- 
tir. Ibrahim (A.S.), bir gun Allah’tan hayir isteyince sac- 
larinin uete bin agarmistir. Saglarmm agarmasiria karsihk 
«bu nedir- yarabbi» diye sorunca Allah, «bu, dunyada ibret, 


(2113 I£ur*an~i Kerim,. Balcara, 135; Al-i Imran, 67 - 95 

(212) Kuraii-i Kerim, Zariyat, 24 - 27 

(213) i'oni Sad, Tabakat, C. I, s. 47 

(2.14) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XVII, 18 

(215) Kur&n-i Kerim, Had, 120-121 

(216) Kixran-i Kerim, Hud, 75; Tevbe, 114 

(217) Taberl, Tarih, C. I, s. 279; Tantavi, el-Cevahir, C. I, s. 120 
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ahirette lse.nur’dur» diye cevap verdi. Bunun uzerine O, 
«yarab bunu arttir* diye dua etti (218). Hz. Muhammed, 
«her peygamberin bir vasisi vardir benim vasim, ibrahim 
A. S.’dir» buyurmustur (219). Yine Hz. Muhammed, Mirac 
gecesi peygamberleri gordugunu, ibrahim'in kendisine 
benzedigini haber vermi?tir (220). 

Yahudi rivayetierde Ibrahim'in bircok iyi vasiflari an- 
latibr. Daha once zikrettigimiz gibi dort yolun kesistigi 
yerde bir ev yapip orada yolculara ikramda bulunmasi 
( 221 ), onun $efkat ve merhamet sahibi olusu, algak go- 
nuliu olusu (222), Tanrimn va'dine inanssi, cesaret, sada- 
kat ve durustlugu, takvasi, tanrimn emirlerini yerine getir- 
me hususundaki azmf ve en onemlisi tevhid inancim yay- 
ma hususundaki gayretleri Tevrat ve sdzlu rivayetierde 
genis olarak anlatilir (223). Yahudi kaynaklar O’nu. yazi- 
nin mucidi olarak gordukleri gibi, astronomi ve matema- 
tik aiamnda da O’nun gok bilgili oldugunu, ayrica Sihir 11- 
mini ve diger gizli ilimleri bildigini rivayet ederler (224). 
O'na nisbet edilen vahiy kitabmda, O’nun mirac ettigi, 
Tann’nm oracla O’na, hayatin butiin gizliliklerini gosterdi- 
cji, orada hukukun butiin gizliliklerini ogrendigi yazihdir 
(225). fncilierde sik sik rastladigimiz Isa’mn hastalari iyi- 
lestirmesi olaylanna benzer hadiselere Hz. ibrahim hak- 
kinda da rast gelmekteyiz. Sozlu rivayetierde O, hastala- 
nm iyifestiren bir kimse oldugu gibi, ziraat aiamnda bir 

(218) ifoni Sa’d, Tabakat, C. I. s. 47 

(219) Ahmed b. Ham.bel, Musned, G. I, s. 43 

(220) Ahmed b. Hambel, Miisned, C. Ill, s. 334; ibni Kesir, el-Bida- 
ye, C. I, s. 173 

(221) K. Kohler, a.g.e., s. 36 

(222) C. Howel Toy, Abraham, J. E., V. I, p. 87 

(223) C. Rowel Toy, a.g.e., s. 87 

(224) Robert Gordis, Abraham in the Haggadah, U. J. E., V. I, p. 36 

(225) C. Howel Toy, Abraham, J. E., V. I, p. 87 
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ka^iftir. 0 donemde tarlaya ekilen tohumlarm ve mahsu- 
lun ha^erattan nasi I korunacagmi giftgilere o 6gretmi?ti, 
Tanrinin melegi ona, vahiy dill olan ibraniceyi ogretmi?- 
tir. O, bu dil ile eski milleterin butun gizii kitaplarinm sir- 
iarmi ve sifrelerini gozmu^tur. Keldanilerin, matematik 
ve astronomi bilgiierini Mistr’a ta^iyan da odur. IVhsir’da 
binginlerle pekgok mucad^lelere girigmi? oniari susturmug 
ve pek gogunun hayranligmi kazanmistir. Sbrahim, Kenan 
diyarina gittiginde, orada bulunan butun ayin ve merasim- 
leri gozlemig, orf ve adetieri fcedkik etmistir (226). Yahu- 
di kaynaklarda, ibrahim'in zamanma kadar Tanrinin sadece 
gogun tanrisi kabul edildigi halde, O’nun geligi ile birlik- 
te tanrinin, hem yerin, hem de gogun Tanrisi olarak kabul 
edilmeye baglandigi goriisu vardir (227). 

ibni Meymun, ibrahim’e gelen vahyin, uykuda riiya 
halinde geldigini, eserinin pek gok yerinde zikrettigi gibi, 
O’nun, Allah’m emirlerine itaatmin korkudan degil, Allah 
sevgisinden kaynaklandigini soyluyor ve oglu ishak’i kur- 
ban ederken, bunu sevap umarak veya cezaclan kurtulmak 
igin degil, Allah sevgisinden yaptigmi soyluyor (228). Is- 
hak’in yerine ismail’i koymak kaydi ile, ibni Meymun’un 
gorusunun, Islami goruse uygun oldugunu soylemek mum- 
kundur. Cunku Kur'an'da ibrahim, ogluna, «ey ogulcagi- 
zim, ben seni uykumda keser goruyorum» (229) ifadesi 
vardir, 

Yahudi kaynaklarda Hz. ibrahim’in iyi vasiflarimn ya- 
nisira, O’nun kabahatleri de anlatihr. Mesela Tann ona 
bir cocugunun olacagini mlijdeledigi zaman, supheye dus- 
mug ve bunun dogru oiup oimadigim yildizlarla muzakere 
etmistir, Bunun uzerine Tanri tarafmdan ikaz ediimis ve 

(226) K. Kohler, a.g.e. s. 85 

(227) C. Howel Toy, a.g.e., s. 87 

(228) ibni Meymun, DelaletiiT-Hairin s. 567 

(229) Kuran-i Kerim, Saffat, 102 
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azarlanmistir (230). Vine yeni yilin ilk ayinda, Tisri aymm 
baslangicinda, mahsOlunun- verimliligini ogrenmek Gzere 
Ibrahim (A.8.), yildizlara bakmi? ve onlara danssmi^tir. Bu 
strada Tanndan vahiy geierek yildizlara bakarak gelecek 
hakkmda luikum vermenin dogru olmadigi ona biidinlmi? 
tir (231). Sozlu Yahudi rivayetleri, Ismail’in evden cikaril- 
masini, Ishak'i korumak arrsaci ile alinnm? bir tedbir ola- 
rak igdsteriyorlar. Onlara gore Ibrahim, esas soyunu Is- 
bak’la surdurecektir, bu yuzden O’nu Kenan! i bir kiz!a da- 
hi evlendirmemis, koSesmi kendi dikes ine gondererek 
O’na, karde?inin kizi • Flebeka’yi almistir. Hz. Ibrahim, bu 
rivayetlere gore Yahudiiikge beninisenen 613 emri yerine 
getirdigi gibi, duzenli olarak sabah ibadetlerini yapmistir 
(232), Ayrica O’nun miraet esnasmda bir melek geierek 
O’na dua ogretmis, bu-Miracta 0, Tann ile kalnaim kade- 
ri konusunda konusmalar yapmistir (233).. 

Islam? kaynaklara gore, O’nun yaraticisini bulma hu- 
susunda Yildiz, Ay ve Gunes’i gozetlemesi, fakat kisa ara- 
likl-arla onlarm i lah olmadigim anlamasi olayi; Mtsir’da Fi- 
ravun’un adamlari ile karsilasip, karisimn kim oldugu so- 
rulducjunda, O’nun loin (din kardesi anlaminda) «kardesim» 
demos i; kavmi putlara kurban kesmeye giderken «hasta- 
yim» doyip ' oraya gitmemesi; putlari kirdiktan sonra bu- 
nu kimin yaptigim sormalari uzerine en fauyuk putun yap- 
tigim soyiemesi (234); Allah 'tan dlulen nasil diriittigini 
sormass, Allah T in O’na, «inanmadin mi?» diyerek soru sor- 
masi uzerine «hayir inandim ama kalbimin mutmain olma- 
si icin soruyorum» mealinde cevan vermes i (235), M Garik 

(280) Robert Gordis, Abraham in the Haagadah, U. J. E. V. I, p. 36 

(231) K. Kohler, a.g.e„ s. 85 

(232) Robert Gordis, a.g.e., s. 37 

(233) Moses Butlenwieser, Abraham, U. J. E., V. I, p. 38 

(234) Buhari SaMh-i Buhari C. IV. s. 112 

(235) Kuran-i Kerim, Bakara, 260, Saffet, 89,' Enbiya, 63 
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babasi icin Aiiah’a clua etmesi (236) ve Lut kavminin hela- 
kine memur melekiere, Lut’un kurtulusu hueusundaki en- 
di?elerjni dile getirisi (237) hadiseleri, vaki olmustur. An- 
cak bunlar gercek kusur degHdir. 

Hz.dbratiirrTln, hayati hoyunca guttugu en buyuk he- 
def., putperestlerle mucadele ve Aliah’in birligini ispat et- 
mektir. O’na vahyin geldigini, Yahudi ve Islam kaynakiari 
ittifakla kabul ederler. islam? kaynaklar, O’nun teblig et- 
tigi bir dinin mevcut oldugunu-, daha onceki peygamberler- 
le irtibath olmasma ragmen, teblig ettigi inancin ve tesis 
ettigi din? si stem in (Islamiyet, Yahudilik Nasranilik gibi) 
ozel bir adinm oldugunu, ibrahim’in teblig ettigi dinin adi- 
nin Haniflik’ oldugunu soyfer. Kur’an’da, Hanif kelimesinin 
gectigi ayetlerin ve Hadis-i $erif’lerin incelenmesinden, 
bu acikga . anlasilir. But un islam tarihciieri hep «Dinu’I-Ha- 
nif iyyeti » (238) tabirini kullanmaktadirlar. Halts pekcok 
mufessir, Bakara suresi 140. ayatte «0'nun katipda, Al- 
lah ’dan sehadeti gizleyenden daha zalim kim olabilir?» 
itadesini tefsir ederken, burada gizlenen sehadetle mak- 
sadin Haniflik hakkmdaki sehadet oldugunu, Yahudi ve 
Hnstiyanlann, Hz. ibrahim'e gonderilen -tfamflik.dinini bil- 
dikleri halde bu ismi kitapianndan oskararak sakladiklan- 
ni, bu ayetle Aliah’in bunlara isaret ettigini ifade etmek- 
tedirler (239). Tevraf, Ibrahim’i, daha ziyade bir ata olarak 
takdim eder, Kabile baskani, hatta savasci bir ced. Bu ki- 
tap O’nun yaptigi seylerden, din? mahiyet tasiyan bazi 


(236) Kuran-i Kerim, Mumtehine, 4; Tevtae, 114 

(237) Kuran-i Kerim, Hud, 74, 75, 76 

(233) Ibni ishak, Sire, C. I, s. 70 

(239) Oelaleddin Muhammed b. Ahmed Mahalli, Celaleddin Ab- 
durrahman b. Ebi-Bekir es-Suyuti, Tcfsiru’l-Calaleyn, C. I, 
Misir (H.) 130. I, s; 13; Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Mu~ 
hammed Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, 
C. I, 1st. H. 1301 s. 118 
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noktalari biidirmekle beraber, O’nu tam mustakil bir din 
kurmus olarak gostermiyor. 

islam kultur muhitinde yetismis olan unlu Yahudi fi- 
iozofu ibni Meymun, ibrahim’i, insanlara aklT deli Her gos- 
teren, onlara guzel sozlerle hitap edip, putperestlikten vaz 
gegmelerini saglayan bir kimse oiarak kabul etmekte ve 
onun hicbir zaman ortaya cikip asla «Tanri beni size gon- 
derdi. 0 soyle emretti, soyle yasakladi» demedigini, hat- 
ta sunnetle emrolundugu zaman, kendisi ile beraber sade- 
ce kole ve gocuklarim sunnet ettigini; halki, bir peygam- 
berin davet ettigi tarzda sunnet olmaya davet etmedigi- 
ni soylemekteclir (240). Bu filozofa gore ibrahim, sadece 
akli del i lerle Aliah’m birligini bulan vahiy alsa bile, bir 
vahiy tebligcisi olarak halkin karsisma gikmayan bir kim- 
sedir. 

Bazi mustesrikler, ibrahim’in getirdigi ve teblig etti- 
gi inanci, Yahudilikle esdeger tutup, ona ibrahim’in Yahu- 
diligi gibi bir isim takmaya calismaktadirlar. Bunlar aym 
zamanda islamiyetin pek gok $eyi Yahudilikten aldigim, 
Hz. Muhammed’in Medine’de Yahudilerle mucadeleye bas- 
lamasmdan sonra, O’nun, Musa’ntn Yahudiligini redderek 
ibrahim’e dayanmaya galistigini ve dolayisi ile Musa’mn 
Yahudiligi’nden, Ibrahim’in YahudUigi'ne sigindigini iddia 
etmektedirier (241). Gergekten aym iddialar, Hz. Muham- 
med zamaninda da mevcuttu. Hem o zaman bu iddiayi 
sadece Yahudiler degil, Hnstiyaniar da ileri suruyor, Ib- 
rahim’in Yahudi veya Nasrani oldugunu iddia ediyorlardi. 
Kur’an, bu iddialara o zaman «ibrahim Yahudi veya Nasrani 
degildi, 0 hanif ve mtislimdu diyerek cevap verdigi gibi, 
putperestlerin dahi O’na sahip gikmaya gahsmalari uze- 

(240) ibni Meymun, DelaletuT-Hairin s. 416 

(241) Wensinck, ibrahim, C. I, Dairetin-Maarifi'I'isI&miye, Taiiran, 
1933, S. 26 -28 
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rine, aym ayetin devaminda «0, mu?riklerden de degildi* 
(242) diyerek niha? cevabi vermis ve bu munakasamn yer- 
sizligini, Onun neden Yahudi veya Nasrani olarmyacagimda 
su sekilde 'agiklarmstir. «Ey ehli kitab! neden ibrahim hak- 
kmda tarti?r/orsunuz? , Halbuki Tevrat ve incil, ondan son- 
ra inzal edilmistir» (243) Yahudilik, Yakub’un oglu Yehuda 
ya nisbetle ondan ve kardeslerinden tureyen israii ogulla- 
ri irkina ve sonra onlarin inancina verilen bir isim oldu- 
guna gore, ibrahim’e, kendi torununun oglunun ismi, ile 
amlan bir dini izafe etmenin, ne kadar gayri mantiki ol- 
dugunu soylemeye gerek yoktur. Tevrat’la agikianan dinin 
adina Yahudilik denilmesi, noktai nazarindan bu daha da 
mantiksiz olur. Kur’an-i Kerim, bu hususu isaret ederek 
Tevrat ve incii’in ibrahim'den cok sonra nazil oldugunu 
agikiamaktadir. Boyle olunca ortada Musa’nm YaSuidsligi 
varken ibrahim’in inancsna Yahudilik demek mumkun de- 
gildir (244). Yahudiler’de gene! kanaat, O, vahiy alan bir 
atadir, ama Yahudih'k’ten ayri bir din teblig etmemistir, 
hatta onun peygamherane davranislari pek yoktur. 

Hz. ibrahim’in hayatinm geni$ bir sekilde ara$tirilma- 
si sonunda, O’nun yaptiklannin, peygamberlikle gorevien- 
dirilmeyen bir kimse tarafindan ba?arilmasinm mumkun 
olmadigi ortaya cikar. Islamiyet, O’nu bir dinin, Hamflik di- 
ninin tebligcisi olarak kabul eder. Bu bakimdan Hanifligin 
ne oldugu konusunu iyice tedkik etmek gerekir. Hanifligin 
ne oldugunu, bir din olup olmadigjm daha iyi anlamak i g i n , 
o inanci teblig eden ibrahim (A.S.) in, hangi ortamda ye- 
ti?tigini, onun donemindeki insanlarin, inancinin ne oldu- 
gunu, iyice arastirmak gerekir. 


(242) Kuran-i Kerim, Al-i Imran, 67 

(243) Kuran-i Kerim, Al-i Imran, 65 

(244) . Muhammed Ferid Vecdi, Ibrahim, DaruT-Maarifi’l-islamiyye 

C. I iS. 28-29 


95 


— r 


immmrmr 



iKiNGi BOLUM 


H A H i F L l K 

A — HZ. IBRAHiM'IN YETSSTiGS CEVBEBEK8 DBMS 
DURUM ' 

Daha once genis sekilde ele alip inceledigimiz gibi 
Hz. Ibrahim, Babil'de, Nemrud’un Lilkesinde dunyaya gei- 
mistir. Dog urn yen buyuk bir ihtimalle Sumer ulkesidir, 
oradan Harran’a goc etmistir. Woolley 'e gore, O’nun go- 
cuklugunun gectigi Ur’daki inang ile, gogettigi Harran’daki 
inane arasmda bir fark yoktur (I). Qunkti, o donemde her 
iki sehre hakim o!an Nemrud, Tabers’nin beyamna gore, 
Dunya’mn sarkma ve garbma sahip oian ilk meliktir [ 2 ). 
Boyle olunca, Nemrud’un hakim oldugu bu iki sehirde, 
inane da aym olacakti. Ashnda O’nun Ur veya Harran'da 
dogrnus olmasi fazla onemli degildir. O, Nemrud’un ulke- 
sinde dunyaya geimis ve O’nun inancina karsi mucadele 
etmistir. 

Hz . Ibrahim zamamnda Sumer ulkesi cok miinbit 
bir halde olup, halk refah iginde yagiyordu. Ziraat ve Sa- 
nayi, o gunkii sartlara gore cok gelismisti, Yazi, Sumerler 
Larafmdan cok onceleri bilindigi gibi', astronomi ve mate- 
matik gibi ilimlerde de onlar cok ilerlernislerdi. islam ta- 
rihi kaynaklarindaki, Nemrud’un, Ibrahim'in ilahmi ara- 
mak uzere kusiara tasjtticji bir sandikla goge yukselmesi 

( 1) L. Woolley, Abraham, p. 163 
( 2) Taberi, Tarih, C. .1, s. 234 
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o devirde yapilmi? olarr kulelerin (3), (Babil kulesi, Ziggu- 
rat) cok yOksek olmasi, Sumerler'de daha o donemde gdk- 
te ugma ve goge yukselmenin mumkun oldugunu kavra- 
yacak bir bilgi seviyesinin var oldugunu gosterlr. 

Yapilan kazilar sonunda ortaya gikan devlet ,ar$ivleri, 
o dSnemde Sumer ulkesinde hukuk sistemine dayanan bir 
devletin varligim agikga gostermektedir. Bu kazilarda bu- 
lunan ve Hz. ibrahim'den onceki ddneme ait oldugu tes- 
bit edilen belgelerde; bu bolgede Hz. ibrahim’den once 
de peygamberlerin ortaya giktigi ve kurban vb. ibadetleri ic- 
ra ettikleri anlasilmaktadir (4). Tufan hadisesi de dahil, 
Kitab-i Mukaddes’te ve Kur'an’da gegen pekgok olayin iz- 
lerinin bu belgelerde mevcut oldugu ortaya giknustir. Bu 
belgelerde Nub’un admin Utanapi^tim oldugunu daha once 
belirtmi$tik. Sumer kanunlarimn okunup ania$ilmasindan 
sonra, Tevrat hukukunun, bu Sumer kanunlarina bir gok 
> noktalarda benzedigi ortaya gikmi^tir. Yaratih? ve Tufan 
olaylarmin menseinin de bu bolge oldugu (5) ortaya cik- 
tigina gore, ibrahim’in tebliQ ettiQi tevhid inancinm, ib- 
rahim’den once burada mevcut oldugu rahathkla soylene- 
bilir. Yani, Ibrahim, o zamana kadar hig bilinrniyen bir inan- 
ci degil, daha once bilindigi halde sonradan terk edilen 
bir inancr yaymaya gali^mistir. ibrahim tarafmdan Filis- 
tin’e goturulen inang ve hukukun Sumerlerinkine bazi nok- 
talarda benzemesi, ibrahim’in de kendinden onceki bir 
inanca dayandigmi ispatlar. Mezopotamya ve cevresinde 
yapilan kazilarda elde edilen bilgilerden bu bolgedeki gok 
tanrih inanglarda bile tek tanrih bir inancin izlerinin go- 

( 3) Taberi, a.g.e., s. 289 
( 4) L. Woolley, a.g.e., s. 114 
( 5) L. Woolley, a.g.e., s. 112 - 125 
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ruldugu tesbit edilmigtlr (6). Birgok tanrinm ustunde en 
guclu tanri fikri hemen hemen bu bolgedeki her dinde 
goruimektedir. Boyle olunca mustesriklerin islamiyet icin 
ileri surdukleri iddia, ibrahim icin de variddir. Ama 
Kur'an-i Kerim, bu gergegi daha bastan i Ian etmekte ve man- 
cmm temeiini, Hz. Adem’e, Nuh’a ve diger butun peygam- 
berlere dayandirmaktadir. 

ibrahim A.S. doneminde gok verimli olan bu bolge 
arazisinin, zamanla verimliligini kaybettigini ve gog olay- 
larinin bu yuzden meydana geidigini, Woolley yaptigi ara?- 
tirma sonunda tesbit etmistir (7). 

Hz. ibrahim zamaninda Sumerlerde toplum ug siniftan 
meydana gelmekte idl : 

1 — Hurler : Devlet ybneticiieri, ordu mensuplari ve 

Rahibler 

2 — Tuccarlar : Serbest meslek sahipleri ve Qiftgiler 

3 — Koleier : Savas esirleri kole olarak kulamlabil- 

digi gibi, fakirlik ve borg yuzunden esarete du- 
senler de kole muamelesi goriirlerdi. Tevrat’ta 
fakirlik ve borg yuzunden esarete dusenlerle 
alakah olarak gegen hiikumlerin (8), Siimerlerin 
bu sisteminden kaynaklandigi agikca gorulmek- 
tedir. 

Ticaret’in yamsira, ziraat ve hayvancihgm da yaygin 
oldugu ve batili kaynaklarca ibrahim’in mensup oldugu ile- 
ri siirulen Amurrularin veya Habirularm daha ziyade hay- 
van yetistirmekle mesgul olduklari, ibrahim’in babasmm 

t 6) Firuzan Kmal, Eski Onasya Dinlerinde Monoteist Tern ay til- 
ler Belleten, C. VIII, Ankara, 1954, s. 115 - 119 
C 73 L. Woolley a.g.e., s. 48 - 49 
C 8) Kitab-i Mukaddes, Levililer, XXV, 39 - 54 
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da aslinda hayvan suriisu sahibi oldugu ileri surOImektedir 

(9) . Bu iddianm mengei, Tevrat olsa gerektir. (JiinkD, Te» 
rat’ta ibrahlm’jn deve suriileri sahibi oldugu bildfrilmek- 
tedir (10). 

Hz. ibrahim’in zamanindaki Sumer topiumunun dint 
durumu daha once temas ettigimiz gibi puta tapicilikti. 
Yapilan kazilarda elde edilen Tanri ve Tanriga heykelleri- 
ne bakarak, bu bolgede gok sayida Tanriya tapddigi sek- 
lindeki dusunce, yavas yavas terkedilmekte, onun yerine 
bir Tanrimn (mesela Gunes Tanrismm) degisik yerlerde 
degi^ik isimier aldsgi, bu isim degisikligine ragmen Tan- 
n sayisimn o kadar fazla olmadigi goriigu kuvvet kazan- 
maktadir (11). 

Bu bolgedeki inancm adi ne olursa oisun, onun teme- 
linde monoteist bir izin varligi agikga gorulur. Gorulen 
putlar, esas Tanri degil, asil tanriya ulastiran araci tan- 
rilardir. Tanrilar, hep Gok, Giines, Ay ve Yildizlaria, aydm- 
lik ve Isikla ilgilidir, yani yuksege bir yoneime mevcut- 
tur. Babi! mabedleri Zigguratlarm yuksek yapilmasi, Nem- 
rud'un, ibrahirrun Allah’mi goklerde aramasi hep bu yo- 
neiigle alakahdir. Islam tarihi kaynaklarina gore Nemrud 
ile temsil edildigi bildiriien bu inancm adi Sabiiliktir (12). 
Batih kaynaklarda da bu bolgedeki dinin adi «Mandeen» 
veya «Sabii» oiarak gegmektedir (13). 

Tarihin her doneminde insanhk, kainatin bir yaratici- 
smm olup olmadigini ara^tira geimistir. insanlar bu konu- 

( 9) L. Woolley, a.g.e., s. 102 

(10) Kitab-i Mukaddes Tekvin XIII, 2-3 

(11) L. Woolley a.g.e., s. 139 

(12) ibni Hazm, el-Fasl, C. 1., s, 34; Cevheri Tantavi, el-Cevahir, 
C. IV s. 60 

(13) Kurt Rudolph, La Religion Mandeenne, Histoire des Religi- 
ons II, Encyclopedia, Paris, p. 498-500 
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da dogruyu bulabilmek igin gayret gostermi^ler, bu gay- 
retlerinde hep isiga ve goge yonelmislerdir. ibrahirn’in do- 
neminde de Tanri gokte aranmis, gok cisimleri, onlarin 
gonderdigi isiklar ilahlastirilmistir. islam Tarihi kaynakla- 
rinda Sabiilerin, butun tanrilarin ustunde en biiyuk tan- 
rinin varligma inandiklari, ancak melekleri ve isik sacan 
gok cisimlerini araci tanrilar olarak kabul ettikleri ifade 
edilmektedir (14). ibrahim (A.S.) doneminde insanlarin, 
Gunese, Aya ve Gezegenlere yonelmelerinin teme! sebe- 
bi, onlarin sagtigi nur ve lgiktir. Yukseklerden sagtiklari 
i^iklarla insanlara fayda saglayan bu cisimler, baslangig- 
ta esas Tanri’ya ulastirict araci tanrilar olarak dusunulmus 
ve kutsallastmlmislardir. Daha sonralari, esas kainatin 
yaraticisi ihmal edilip bunlara tapilmaya ve bunlara yerde, 
suretler yapilmaya baglanmistir. Bu durum hemen hemen 
dunyamn her yerinde boyle cereyan etmistir. Diinyanm 
hemen her yerindeki batil dinlerde Tanri isimlerinin Gok, 
Igik vb. geylerle alakasi vardir. Hindistan’da «Deva» tan- 
n adi olmakla beraber, Gok maYiasim da ifade eder. iran’- 
da «Dev» kelimesi aym gekilde tanri ismi olarak gbrulur. 
Yunanhlarda bu kelime «Zeus» $ekline dbnu$mug olup ge- 
ne Gok ile alakali bir ilahtir. Eski Almanca’da «Zev», Fran- 
sizca ve italyanca'da «Dev», Ispanyol ve Portekizce’de 
«Deyus» tanri isimleri olup, bu kelimeler de Gok, Gunes 
ve t$ik!arla alakahdir. Eski putperest Avrupa’mn hemen 
hemen butun irklarinda, Iran'da, Hindistan’da aym kok- 
ten tureyen «Dev» «Deva», «Zev», «Zeus» kelimeleri ile 
tanri ifade edildigi gibi (15), eski Turkler’deki Gok Tanri- 
si, Japon $intoizmindeki Guneg tanrisi Mikado, Cin dinin- 
deki «Tien» vb. kelimeler, kelime yapisi bakimindan farkh 


(14) Ebu Muhammed Ali Ibni Hazm el-Endulusi. el-Fasl fi’l-mi- 
lel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, C. I s. 34 

(15) Tantavi, el-Cevahir., C. IV, s. 60 
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olmakia beraber, anlam yonunden benzerlik vardir. islam 
kaynaklarma gore, butun batii dinlerin kaynagi, ibrahim 
(A.S.) zamanmda Babilde mevcut olan Sabiiliktir (16). ib- 
ni Meymun'a gore de buttin dunyadaki putperestligin men- 
gei Sabiilige dayanmaktadir. 

SabaHik : 

Sabii kelimesi Arapga «Sabee» kokunden gelmekte 
olup bir dinden cikip baska bir dine girme veya haktan 
batila donme ma’nasina gelmektedir (17). Ragib el-isfe- 
ham'ye gore, Sabiiler baslangigta Nuh (A.S.)m dini uzeri- 
ne idiler (18). ibni Hazm, §ehristanT, Taberi Ibni Kesir vb. 
islam alimleri, Sabiilerin, baslangigta Nuh A.S. ’in geriati- 
na tabi olarak Allah’in birligine inanirlarken,. sonralan sa- 
pittiklarmi, araci ilahlar olarak Guneg, Ay ve Gezegenlere 
ve onlarm suretleri saydiklan putlara tapmak suretivle, 
sirke ve putperestlige saplandiklarmi ifade etmektedir- 
ier (19). ibni Meymun ise, bu hususta daha degisik bil- 
giler vererek sunlan soylemektedir. «Malumdur ki baba- 
rmz ibrahim, Sabiiler arasinda ortaya gikarak O’nlara mu- 
halefet etmistir. O’niara gore yildizlardah baska ilah yok- 
lur. O'nlarin Arapga olarak yazilmig olan eserlerine gore 
yildiziar, O’nlarin ilahlaridir, Guneg ise en buyuk ilahla- 
ridir. Onlar, yedi seyyareyi de ilah ittihaz ettikleri gibi, 
«Nirin» ilahlarm en buyugudur derler. O’niara gore Gunes, 
ulvi ve sufli alemin duzenieyicisidir. Sabiilerin tarih ki- 


(16) Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, C. I., 563 - 570 

(17) Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. I, s, 548, ibni Man- 
zur, Lisanu’l-Arap, C. I., s. 108 

(18) Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Ahmed er-Ragib el-Isfehani, el-Miif- 
redat fi Garibi’l-Kur’an, Misir, 1961, s. 274 - 275 

(19) §ehristani_ el-milel, C. X, s. 565; ibni Hazm, el-Fasl, fiT-mi- 
lel, C. I, s, 34; Taberi, Tarih,, C. I., s. 233; ibni Kesir, Tefsi- 
ruT-Kur’ani’l-Azim, C, I., s. 172. 
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taplarinda ibrahim’in kissasi soyle gecer : «ibrahim Ku- 

sa’da dogdu ve yetisti. O, cemaate muhalefet etti 

bu yuzden meiik, O’nu hapse attirdi, fakat 0, hapiste iken 
de [Melik’e muhalefet ederek) milcadelesine devam etti, 
sonunda yonetimi ifsad edecegi ve insanlari dinden cika- 
racagi korkusu ile Sam taraflarina surgun gonderildi.» 

Bana gore, ibrahim (o donemdeki), butun insanlarin 
mezhebine muhalefet etti. O’nlar Sabii oldugu gibi, yer- 
yuzunun en uzak yerlerinde yasayan (Sartaki) Turkler, 
(Guneydeki) Hindliler, hep Sabii dininin bakiyeleridirler... 

Sabiilere gore, alem kadimdir, Gok de ilahdir O'nlara 

gore, Hz. Adem (A.S.), diger insanlar gibi bir erkek ve 
bir.kadindan meydana gelmistir Cyani ilk insan degildir). 
Sabiiler, Adem’e hurmet ederler. O’nlara gore O, Ay’rn 
elgisidir ve peygamberdir, insanlari Ay’a ibadete te?vik 
etmi?tir. Sabiiler, Nuh'un (Ay 'a ve) putlara tapmadigim, 

kotu bir insan oldugu icin cezalandirildigim ve hapse atil- 
digim, Sit (A.S.) in de Ay’a ibadet hususunda babasi Adem'e 

muhalefet ettigini soylemislerdir Sabiiler cehalette 

cok ileri dereceye gitmis olup, Adem'in Hindistan tarafla- 
nnda Gunes’in ikliminden gikmis oldugunu, oradan Babil’e 

geldigini soylerler Kendi batil inani?larmi takviye mak- 

sadi ile pekcok hurafe ve efsaneler anlatarak, alemin ki- 
demini ispata galisirlar. Bu gorupleri dolayisi ile Sabiiler, 
yildizlar igin putlar yaptdar, Gtines igin altindan, ay igin 
ise gumusten putlar yaptdar. Kainattaki iklim ve maden- 
leri yddszlara taksim ederler, fulan iklim, fulan yddiza ait- 
tir derler, yddizlarin kuvvetinin putlara gegtigini, putla- 
rm konustugunu, soylenenleri anladigini, insanlara vahyet* 
tigini ve O'nlara kendi menfaatlerini ogrettigini soylerler. 
Vine O’nlar, dunyadaki agagiari yildizlara tahsis ederler. 
Agaclar mahsus olduklari yildizlar igin meyve verirler, yd- 
dizfarm ruhaniyeti, bu meyvelere geger ve insanlara vahye- 
der, gece ruyalarmda insanlarla konusur, yildizlar Baa! ve 
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istarotun nebileridirler. Sabiiler, «ey Baal, duamizi kabul 
et» derler. Biz babamiz ibrahim’in, bu safsata gorusleri ip- 
ta! etmeye basladigmi, Tevrat’m IVDi^nasi adh eserimizde 
acikladsk» (20). 

Goruldugu gibi ibni Meymun, Eski Turk ve Hind din- 
leri ile Sabiilik arasinda bir irtibat kurmaktadir. Ancak .0, 
Islam alimlerinden farkh olarak Sabiilerin Nuh’a degil, 
Adem (A.S.) e bagli olduklarmi, O’nlann ibrahim (A.S.) 
gibi, Nuh ve Sit (A.S.) i da kabul etmediklerini soyluyor 
ve kendisinin Sabii kaynaklardam faydalandigmi acikliyor 
Sabiilerin ^eriatlerini agiklayan en buyuk kitabm, ibni Vah- 
slyye tarafjndan yazilmis olan el-Felahetu’n-Nabtiyye isim- 
li eser oldugunu.bu eserde Tilstm, Sihir, Gin gibi seyler- 
den bahsedildigi gibi/ Adem kissassna bagli olarak bazi 
uyugturucu madde ihtiva eden bitki.lerden, haghasdan 
bahsedildigini belirtiyor (21). 

islam alimlerinin bildirdigine gore Sabiiler, ilahf bir 
dinden ayrilan bir firkadir ve dunyadaki butiin bati! din- 
lerin mensei Sabiiliktir. ibni Meymun da aym gorustedir. 
Gunku O da eski Turk ve Hind dinleri ile Sabiiligi birbi- 
rine baglamaktadir, SehristanT, Sabiilerin eironemli vasfi- 
nin insaniarm peygamberligini kabul etmemek oldugtinu, ib- 
rahim (A.S.)’m, Sabiilerin bu gorusledne karst mucadele 
ettigini, Haniflikle Sabiillgin ihtilafinm temel noktasmin, 
insanin peygamber olup olamiyacagi konusu oldugunu 
soyluyor. O’na gore, Ibrahim'in teblig ettigi Hamflik di- 
ninde insanlara Allah’m emirlerini ancak bir insan ulas- 
tirabilir,. insanlarla Allah arasinda elci olarak bir insanin 
bulunmasi gerekir. Sabiiler ise, Allah ile insanlar arasin- 
da bir insanin araci (vasita) olamiyacagim, bu gbrevi ulv? 


(20) ibni Meymun, Delaletu’l-Hairin, s. 584 - 535 

(21) ibni Meymun, a.g.e*, s. 589 
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ve temiz varliklar olan ruhanilerin, yani meleklerin yerine 
getirebilecegini, dolayisi ile meleklerin peygamber ola- 
bilecegini, insanlarin peygamberliginin caiz olmadigmi id- 
dia ederler {22]. 

Sehristam’nin belirttigi bu husus, Sabiilerin hak yol- 
dan ayrildiklan ilk nokta olmalidir. Baslangigta melekleri 
ulvi varliklar ve peygamberler olarak kabu! ederlerken 
sonralari onlari gokte oturan varliklar olarak dugunmeye 
baslamislar, mademki onlar gokte oturuyor, oyleyse gok- 
ten lsik gonderen Gi'mes, Ay ve yildizlari her halde on- 
larm mekam ve suretieridir diye dusunmCis ve gok cisim- 
lerine saygi duymaya ve tapmaya baglayarak «Abede-T 
Kevakib» sinifim tegkil etmiglerdir. Zamanla bu yildizlara 
tapanlar, oniann her zaman gorunmemesi dolayisi ile on- 
lara yerde suret ve heykefler yaparak bunlara tapmaya 
balgamislar, boylece putperestlik ortaya gikmigtir (23). 
Bu gorusu kabul eden biiim adamlari, Sabiileri 4 firkaya 
ayirmakta, bu firkalara bagh olarak onlarin, dort donem 
gegirdiklerini ifade etmektedirler, Bo dort firka gunlardir : 

1} Eshab-i Ruhaniyyat : Kainati yaratan- Allah’a ula- 
gabilmek icin aracilara ihtiyap oidugunu, bu aracilarin ise 
ancak ruhaniler (melekler) olabilecegini ileri surenler, 
bunlara gore insandan peygamber olmaz, ancak Allah a 
yakin ve temiz olan ruhaniierden (melek) peygamber ola- 
bit ir. 

2) Eshab-i Heyakil : Bunlar peygamber olarak kabul 
ettikleri, melekleri, gorunebilir ?ey!er olarak du?unmu$ler 
ve gokteki gezegenleri, meleklerin heykelleri sayarak, on- 
lara iltica etmeye ve tapmaya ba$lami$lardir. Bunlara 
«Abede-T Kevakib» de denebilir. 


(22) §eliristani, el-milel, C. I. s. 565 - 570 

(23) Tantavi, el-Cevahir, C-. IV, s. 60 
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3) Eshab-i Eshas : Buniar, meleklerin suretleri olarak 
kabul edilip tapilan gezegenlerin, bazen gorunup, bazan 
kaybolmalarmdan dolayi bu gezegenlere yer yuzunde su~ 
ret ve heykeller yapmis ve onlara tapmislardir. Bunlara 
«Abede-i Esnam» da denebilir. 

4) Eshab-i Hululiyye : Her seyi yaratan Allah'm za- 
tinda'bir oldugu haide, gezegen ve $ahislarda gdriinerek 
{O'nlara huiul ederek) gogaldigina inananiarm goriisudur. 

Bu dort firkaya bagli oiarak Sabiilerin dort donem ge- 
girdikleri de ifade edilmektedir, 

1 — Baslangicta Hah? bir dinden ayrilma veya iiah? 
bir dine karsi ortaya gikma 

2 — Meleklere tapma (Ruhanilere) 

3 — Yddizlara tapma 

4 — Putlsra tapma (24). 

Sabiiligin ilk defa Ibrahim A.S. zamanmda mi, yoksa, 
ondan gok daba once mi ortaya gjkmts oidugu tartisma 
konusudur. 

ibnu’n-Nedim ve Birum'deki Sabiilik ve Hanifligin ay- 
ni anlamda kullandiklarma dair muglak ifadelere (25) da- 
yanarak Hanifiikle Sabiiligi aym zamanda ortaya gikmis 
kabul etmek mumkun degildir. Sabiilerin Hz. Ibrahim’e 
iman etmediklerini, ibrahlm'in bu inanci yikmaya memur 
oidugunu bildigimize (26) gore, ' Ibrahim zamanmda bu 
inancin koklii ve gticdu bir ?ekilde var oidugunu, dolayisi 
ile ibrahim’den once de mevcut oidugunu kabul etmemiz 
gerekmektedir. Bazilari, Mesudfnin, Hz. ibrahim’in babasi 
Azer’in suretinin, Harran Sabiilerinin heykelleri arasmda 

(24) Ismail Cerrahoglu, Kuran-i Kerim ve Sabiiler, A, U. X. F. D., 

C. X, Ank. 1962, s. 106-107 

(25) Muhanimed Ebu Reyhan, el-Bin.mi, el-Asaru’I-Bakiye ani’l- 

kuruni’l- Haliye, Leipzig, 1923, s. 318; ibnu’n-Nedim, el-Fili- 

rist, Bey rut, s. 32 

(26) ibni Hazm, eI-FasI» C. I., s. 34 
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bulundugunu zikretmesine (27) dayanarak, Sabiiligin ilk 
clefa Harran’da (Urfa ve cevresi) ortaya gi ktigini ifade 
etmektedirler (28). Bazilari ise Sabiileri, $it (A.S.) a bag- 
lamakta, hatta Sabii kelimesinin Sit (A.S.) in oglu Sabi’den 
geldigini soylemektedir (29). Bazi kaynaklar, Abbasiler 
doneminde Sabiilere «zimm[» muamelesi yapildigmi bil- 
dirmektedirler (30). 

Bazi batih ara$tirmalar, Sabiiligi halen Irak’.ta ya$a- 
yan Mandeenlere baglamakta, O’nlari Aramilerin ve Na- 
batlilarm kaimtilari olarak kabul etmektedirler. Bu Man- 
deenler, ayrica «Nasuray», «Mugtasila» ve «Sabba» (Vaf- 
tizGiler) gibl isimlerle anildikiarindan, Hristiyanlarm Arap- 
ca adi olan «Nasara» kelimesl ile kanstirilmis ve uzun 
sure bir Hristiyan mezhebi zannedilmisierdir (31). Onlann 
Islamiyettekine benzer sekilde gunde bes defa namaz kil- 
maiar], Ramazan orucu tutmalan, namazda Kabe'ye yonel- 
meleri, Mekkeyi mukaddes saymalari, olu eti ve domuz 
eti yememeleri yuzunden (32) Sabiiligi islamiyetle karis- 
tiran batili yazarlar da mevcuttur. Bu batih arastirmacilar, 
Hz. Muhammed'in ortaya cikarak islamiyeti teblig etmeye 
basladigi ilk ydlarda, O'nun yaptigi ibadetlere bakarak 
Hristiyanlarm O'na, « Sabii » dediklerini ifade etmektedir- 
ler (33). 


(27) Ebu’l-Hasen b. el-Huseyin el-Mesudi, Mur ucu’z-Zeheb ve 

Meadinu’l-Cevher, Misir 1948, C. II, s. 247 

(28) Ismail Kami Danigmend, izahli Islam Tarihi Kronolojisi, 
1st., 1960 C. I. 4 s. 973 

(29) t. H. Danigmend, a.g.e., s. 273 

(30) Biruni, a.g.e., s. 318 

(31) Ekrem Sarikgioglu, Baglangigtan Guniimuze Dinler Tarihi, 
s. 115 

(32) ibni Hazir.:, el-Fasl-fi’l-milel, C. I., s. 34 

(32) D. S. Margoliouth < Muhammed, E. R. E,, V. VIII, Newyork, 
1951, p. 875 
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Kur’an-i Kerim’de Sabii kelimesi Yahudi, Mecusi ve 
Nasranilerle birlikte gegmektedir (34). Sabiilerin kimler 
olduklari , inanglarmin ne oldugu hususunda bir agiklik oh 
mamakla beraber, Sabii kelimesimn Yahudi Mecusi ve 
Nasranilerle birlikte zikredilmesinden, bu inancm muhar- 
ref veya batd bir din oldugunu ve Hz. Muhammed (A.S.) 
zamamnda da mevcut oldugunu aniamaktayiz. Qiinku bir 
diger ayette «iman edenler, Yahudi olanlar, Nasraniler ve 
Sabiilerin iginden, Allah (C.C.)a iman edenler, ahiret gunu- 
ne inananlar ve sal ih amel isleyenler, Allah (C.G.) katin- 
da miikafata nail olacaklar, cnlar icin bir korku olmayacak 
ve onlar mahzun de olmayacaklardsr» (35) buyurulduguna 
gore, bu ayetin nazil oldugu donemde bir Sabii topluluk 
mevcut olmahdir ki, bu yuzden onlarm Iginden iman eden- 
lerin mukafatlandirilacagi Allah tarafmdan haber verilmek- 
tedir. 

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde su hususlari or- 
taya koyabiliriz. Sabillik Hz. Muhammed zamamnda din? 
bir cemaat olarak mevcut olmakla beraber, mensei gok 
daha oncelere kadar giden din? bir inangtir. ibrahim A.S. 
in, Sumer ulkesinde onlarla, miicadele etmesi, bu dinin 
ilk defa Sumer ulkesinde, Babil’de ortaya gikmis oiabiie- 
cegini gosten'r. Ancak o donemde Harran’daki inancla Ur’- 
daki inane arasmda bir farkin olmadiginin tesbit ediimesi 
(36), Hanran’da da bu inancm var olduguna i$arettir. ibrq- 
him’in kendisi iie miicadele ettigi Sabiilerin namaz kilma- 
lari, Ramazancla omc tutmalan, Kabe’ye yonelmeleri (37), 
kurban kesmeieri, esas itibari ile meleklere inanmalan, 
cennet, cehennem, hesap ve ahiret inancma sahib olma- 

(34) Kuran-i Kerim,, Maide, 72 

(35) Kuran-i Kerim, Bakara, 62 

(36) L. Woolley., Abraham, p. 168 

(37) Taberi,. Tarih, C. I. # s. 233 
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lari, ellerinde Adem (A.S.) e nazil oldugunu iddia ettikleri 
«el-l<inza» adli bir kitaplarimn bulunmasi (38) Irak Man- 
deenlerinin (eger Sabii kabul edilebil irlerse) bagta Yahya 
(A.S.) olmak uzere, birgok peygambere inandiklarmi soy- 
lemeleri, yeni dogan gocuklarin, yeni evlilerin, cunup olan- 
larin yikanmalari (39), Sabiiligin ilahT bir dinden kaynak- 
landigi fikrini teyid eder. Baslangigtaki sahip olduklari tev- 
hid inancmdan sa'pma da, ibni Kesir’in belirttigi sekilde Ka- 
dir-i mutlak olan Allah nezdinde gefaatgiiar koymalari ile 
baslamis, bunlar once melekler olarak dusunulmug, sonra- 
dan Gunes, Ay, yddizlar ve bunlarin putlari sekline donu- 
serek hak yoldan sapma meydana gelmigtir (40). Sabiilik- 
ten sapmalar degisik sekilde tezahur etmis, yukarda belir- 
tilen dort safha, her yerde tamamen gergeklesmemis; ba- 
zi yerlerae ikinci veya uguncu safhada kahnmig, bu yuz- 
den bu inancin degisik bigimleri goruhnustur. Basta Babil 
ve Arap putperestligi olmak iizere bir gok batil dinin as- 
1mm, Sabiilige dayandigim soyleyebiliriz. ibrahim (A.S.) 
zamanmda Babil ve Harran bolgesinde gorulen Sabiilik 
tarn putperestlik haline gelmis Sabiiliktir. Kur’an-i Ke- 
rim'in verdigi tasvirlerde putlara ve sahislara tapicihgm 
acik ornekieri (41) gorulmektedir. Ibrahim (A.S.), putlarla 
mucadele ettigi gibi, astroloji ile de ugrasmis Yildiz, Ay 


(38) Ibni Hazm, el -Fasl„ C. I., s. 34; 1. Cerrahoglu, a.g.e„ s. 110-112 

(39) Sabiilerin yikanmalarindan. batili kaynaklar Vaftiz olarak 
bahsederler, ancak onlann yikanmalari Hristiyan Vaftizin- 
den gok, islamiyetin Gusiil abdestini andinr. Ancak bu yi- 
kanma mutlaka akarsuda yapilmalidir. Bu, bilhassa dini 
bayrair.larda cemaat halinde toplu olarak yapilir. 

(40) ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. II. s. 151 

(41) Kiu'an-i Kerim, Meryem, 42-46; En’am, 74-81 
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ve Gunes'i once ilah zannetmesi, sonra heinen ondan 
vazgegerek bunlann ilah olamsyacagmi aciklamasi, O’nun 
astrolojiye kargi olan tavrmi ortaya koyar. Dint cokusun 
meydana geldigi bir yerde ahlakT gokusun vuku buimaei 
kagmiimazdir. Nitekim o gaglarda bile uyugturucu madde- 
lerin biiinmesi ve onlarm kitaplannda yer almasi, bu mad- 
delerin o donemde yogun olarak kullani Idigini gosterir. 

Ibrahim (A.SJ, bir yandan insanlann peygamber olma- 
smi kabul etmeyen, putlara tapan, obur yandan tarn. bir ah- 
lak gokuntusu iginde bulunan bir toplum iginden, peygam- 
lak gokuntusu iginde bulunan bir toplum icinde, peygam- 
ber olarak ortaya gikrmg ve tevhid inancim yaymistir. 
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B — HANiF KELiMESi VE ANLAMI 


Kur'an-i Kerim’de tekili Hanif, goguiu «hunefa» sek- 
linde zikredilen. (42) bu kelime, Hadis-i $erif'lerde «Hanb 
fiyye» geklinde gecmektedir (43). islam tarihi kaynaklarin- 
da «hanif» ve «hanifiyye» tabirleri sik si k kullanilmaktadir 
(4). «Tehannuf» ve «tehannus» kelimelerinin de hanif ke- 
limesi ile irtibatli olarak ge?itli eserlerde kullamldigmi 
goruyoruz (45). 

Kelime, bu sekilleri ile (Hicaz bolgesindeki Arapga 
haric) Arapgaya akraba olan dillerde (Siiryanice, ibranice, 
Aramice), Islam oncesinde kullamlmamigtir. Tabir tamami 
ile Arap diline ve Kur’an-i Kerim’e ait bir tabirdir, Son 
Haniflerin sozlerinde, ozellikle Omeyye b, Ebi Salt’m $iir- 
lerinde bu kelime ibrahirn’in dini ma’nasinda kullanilmis- 
tir (46). O’nun diginda Hristiyan, Yahudi vb. kaynaklar, yu- 
karda belirttigimiz gekilleri ile bu kelimeyi tammamakta- 
dirlar. Arapga ile akraba plan diger bazi Sami dille- 
rinde Hanif, Hunefa, Tahannuf ve Tahannus kelimelerine 
hazi noktalarda benzeyen kelimeler mevcuttur, ancak bu 
kelimeler, Kur’an’in kullandigi anjamin tamamen ziddina 

bir anlama sahiptirler. Mustegriklerin biiyuk bir kismi, ls|a- 
mi terim olarak Hanif v.b. kelimelerin, diger dillerden 


(42) Kuran’i Kerim, B altar a, 155, Hac, 31 

(43) Ahmed b. Hanbel Miisned, C. V., s. 266 

) 

(44) Xbni ishak, Sire, s. 96 

(45) Buhari, Sahili-i Buhari, C. I., s. 3; Ragib el-isfehani, el-Miif- 
redat, s. 134 

(46) tbni Hi§am, Sire, C. I., s. 62 
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Arapcaya gegtigini ve putperest ve benzeri ma'nalara gel- 
dsgini iddla etmektedirler, O’nlarin bu iddialari su nokta- 
larda yogunlasmaktadir : 

1 — Hanif kelimesi, Suryanice «hanpe» den Arapga- 
ya gecmis olup, dinsiz ve putperest ma’nasma gelmekte- 
dir (47). islam tarihgisi Mes'udT de, keiimenin Suryanice 
« Hanif u»dan geldigini ve putperest ma’nasim ifade etti- 
gini soyler (48). R. Bell keiimenin, baslangigta Suryanice, 
«Hanpe»nin gogulu «Hanephe» veya «Hanputho»dan Arap- 
caya «Hunefa» oiarak gegtigini, bilahare tekil olan « Hanif » 
in kullamlmaya ba^Iandigmi soyler (49). 

2 ■— Kellme, Suryanice «Hanpe» den gikmakta, ancak 
keiimenin anlarm Helen kultiirune bagli olan kimse, Har- 
ranli, Sabii, kelimeleri iie alakali oiarak dugiinulmektedir. 
Birum ve ibnu’n-Nedim de Harranli Sabiilere « Hanif » 
dendigini nakletmektedirler (50). Helenlesmig Harranli Sa- 
biilerin, aslinda monoteist bir inanca sahip olduklari riva- 
yet edildigi gibi (51), M. Watt’a gore, Muslumanlar ken- 
dilerine ehli kitap muamelesi yapsm diye, Sabiiler kendi- 
lerini Haniflerin varisferi oiarak gostermislerdir (52). Hz. 
Muhammed’in ortaya ilk ciktigi siralarda getirdigi dine, 
Mekkeli Musriklerin «Sabiilik» adim verdiklerini soyleyen 
Margoliouth, bu rivayetlere suphe ile baktigim ifade et- 
mekten de geri kalmamaktadir (53). 

(47) Richard Bell f Introduction to the Quran, Edinburg, 1958 p. 12 , 
D, S. Margoliouth, Harranians E. R. E., V. VI, p. 519 

(48) Mesudi, et-Tenbih ve’l-israf, Kahire, 1938 s. 79 

(49) R. Bell, a.g.e., s. 12 

(50) Birum, el-Asar, s. 318; ibnu’n-Nedim el-Filirist s. 37 

(51) Montgomery Watt, Hanifs^ E. I., V. Ill, p. 166, Leiden, 1965 

(52) Montgomery Watt, a.g.e., s. 166 

(53) D. S. Margoliuth, Muhammed, E. R. E., V. VIII, p. 875 



3 — Kelime ibranice «Hanef»den gelmekte olup, din- 
vSiz, murdar, adi gibi anlamlara gelmektedir (54); Bir kisun 
batili mustesrikler, Hicaz’daki bazi Hnstiyan Araplann, 
«Sunu yaparsam Hanif olayim» seklindeki ifadelerjni daya- 
nak yaparak, Mekkeli mu?riklere Hanif dendigini ileri sur- 
mektedirler, M. Abduh, O’nlarin bu yamigiya dugmeleri- 
nin temel sebebinin, Arapgayi iyi bilmemek oldugunu, 
Hnstiyan Araplann o sdzler ile neyi kasdettikierini mus- 
te?riklerin anlayamadigim soyluyor. O’na gore, Islam on- 
cesi donemde Araplar arasinda tarn monoteist bir din olan 
Haniflik vardi. Tipki Yahudilik ve Hnstiyanhgm tahrifata 
uqradiqi sekilde bu Haniflik dini de tahrifata ugrami?, 
onun i cine pek gok putperest adeti girmi$tir. Hatta bazi 
outperestler kendilerine Hanif diyorlardi. Hnstiyan Arapla- 
nn o sozle kasitlari, bu Hanifliktir ve Nasranilikten don- 
mektir, yoksa ilia da musrik olmak degildir. Hnstiyan 
Araplann bu sozle musrik ma’nasmi kasdettiklerine dair 
mustegriklerin ellerinde higbir delilleri yoktur (55). 

4 — Kelimenin diger kullam? sekli «Tahannus», ib- 
ranice «Tehinoth» dan gelmekte olup «dualar» ma’nasini 
ifade etmektedir. Buhan’de zikredilen bir rivayette Hazreti 
Ai$e, «Hz. Muhammed, Hira dagmda tahannus ederdi. Ta- 
hannus, evine gitmeden, bir kac gece ibadet etmektir. Bu- 
nun igin o azik edinirdi. (Azigi bitince) tekrar Hatice’ye 
gelir, azik ahr gotururdu, bu (durum) kendisine hak gelin- 
ceye kadar devam etti >* buyurmugtur (56). AynT, «Tahan- 
nus» un mutlak ibadet oldugunu, ayrica onun, «Tahannuf» 
gibi putlara tapmaktan yuz gevirmek ma’nasina geldigini 


(54) Reynold. A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, 
Cambridge, 194 1^ p. 149 Ch. C. Torrey, The Jewish Foundati- 
on of Islam, Newyork, 1933, p. 87 

(55) Re§id Riza, Menar, C. I., s. 480-481 

(56) Buhari, Sahih-i Buhari, C. I., s. 3 
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kaydetmektedir. Ayrica 0, Ebu Amr ©§*$eybanl'ye «Yete- 
hannesu»’nun rna’nas? soruidugunda, «bilmiyorum ama bu 
(kelime), Ibrahim A.S.’in dini Haniflikten gelme bir kelime 
olarak «Yetehannefu» olmalidir» dedigini rivayet etmekte- 
dir (57). Mustegrikler bu noktaiara dayanarak, Hanif keli- 
mesini «Tahannus» ile irtibatlandirip, oradan Ibranlce «Te- 
hinoth» kelimesi ile ilgili gostermeye gaba harcamaktadir- 
lar (58). Bu goruge paralel olarak Noldeke, Hanif kelimesi- 
ni, «Tahannus) ile degil de„ onun sulasisi olan «Hanese» 
kelimesi ile iiigkili gostererek; onun, MunzevT, sof? bir ha- 
yat yagayan ma’nasina geldigini ve dolayisi ile tasavvufla 
alakali oldugunu soyluyor (59). Massignon da, HalSac-i 
Mansur’un kendisi igin, Hz. Muhammed’in cemiyetfnin en 
kugiik Hanifi oldugunu soyledigini, Beyazid-i BestamT. el- 
AntakT, Muhasibi ve Cuneyd-i Bagdad? gtbi Islam Mutasav- 
viflarin, tasawuflarinm temelinin Haniflige dayandigini 
ifade ediyor (60). 

5 — Kelime, Araroice’den Arapgaya gegmigtir, a^h 
«Hanef» veya «Hanfa»dir, sapik ve dinsiz ma'nalarina gel- 
mektedir (61). L Caetani, kelimenin Ibranice ve Aramice- 
de «ahl§ksiz» ve «dinsiz» ma’nasina, Suryanice’de ise 
«Murdar» anlamina geldigini, ancak daha sonralari yalan- 


(57) Bedruddin, Ebtt Muhammed Mahmud b. Ahmed El-Ayni, 
Umdetii’l-Karl fi §erhi Sahihi Buhari, 1st., (H.) 1303, C. L, 
S. 58 - 67 

(58) Hartwig Hirschfeld, New Researches into the Composition 
and Exegesis of the Qoran, London 1902, p. 19 

(59) Theoder-Noldeke, Geschichte des Qorans, p. 67 

(60) Louis Massignon, Essai Sur Les Oiigines du Lexigue Tech/ 
nique de -la Mystique Musulmane, Paris, 1922; p. 205 - 252; 
La Passion d’al-Hosayn Ibni Mansur ai-Hallac Martyr Mysti- 
que de rislam, Paris, 1922, p. 607; M. Watt, a.g.e., s, 165 

(61) F. Buhl, Hanif, 1 A. C. s. 217 



ci, mural ‘ ma'-nasmda kullamldigmi, en sonunda mugrik 
ma’nasmi ifade etmeye bagladigim soyler (62). 

Wellhausen, hanif kelimesinin Hristiyan Zahidi ma’na- 
sina geldigini soylerken (63). Caetani, Suryani, eserler- 
de bu kelimenin mutezili, Hristiyan mutezilesi igin kulla- 
mldigmi ifade etmektedir (64). YakubT (H. 292), Davud (A. 
S.) a karsi savasan Filistinlileri, «Hunefa» olarak isimien- 
dirmekte ve onlarin yildizlara taptigini soylemektedir (65). 
Abdulmesih el-Kindi eserinde Hz. ibrahim’in, baslan- 
gicta Hanif olarak putlara taptigini, bilahare Hanifligi, ya- 
ni puta tapiciligi terk ederek tevhid inancina dondugunu 
ve kendi kutsal kitaplarinda Hanifligin, puta tapicihk ola- 
rak zikredildigini ifade etmektedir (66). 

Hanif kelimesi, Winckler’e gore, Habegce’den alm- 
migtir. Grimme ise, kelimenin Arapga kokenli olmakla be* 
raber yine putperest ma’nasina geldigini soyluyor. A. Jef- 
rey'e gore kelime, Suryani mengelidir ve cogunlukla put- 
perest ma’nasma gelmektedir (67). 

Yukarda belirtmeye galistigimiz gorugler, gayri miis- 
limlerin gorugleridir. Kendilerine atifta bulundugumuz ba- 
zi islam ulemasimn gorusleri, bu gayri muslimlerin goriis- 
leri ile uygunluk arzettigi igin onlara atifta bulunduk, Ha- 
nif kelimesi, isiami kaynaklarda gegtigi gekilde, eski ve 
yeni Ahd’in higbir yerinde mezkur degildir. 

Migna Gemara ve Talmud’da, sozlu Yahudi rivayetle- 
rinde Hanif kelimesinin gectigine dair, bu kelime ile ilgi- 

(62) L. Caetani, Islam Tarihi, Cev. Huseyin Cahit, C. II. s. 29 

(63) Abraham 1 Katsh, Judaism in Islam, Newyork, 1954, p. 108 

(64) L. Caetani a.g.e., s. 29 

(65) tbni Vadih el-Ahbari, Tarihu’l-Y akubi, Necef, 1958, C. I„ s. 37 

(66) M. Watt, a.g.e.,, s. 166 

(67) Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Quran, Ka- 
hire p. 114 
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lenen hig bir arastirmacmin eserinde bu tur beyana rast- 
lamadik. isl£miyetin zuhurundan sonra Hrtstiyan ve Ya- 
hudiler tarafindan yazilmi? risale ve benzeri eserlerde 
Haniflik ile ilgili olarak gecen ifadelerin, islamiyeti tahkir 
kasdi He polemik yapmak igin yazildiginda ?uphe yoktur. 

islam ulemasi kelimenirv Arapga H-iM-F kokunden lu- 
gatte meyletmek, yonelmek ma’nasma geldiginde mutte- 
fiktir. isfehanT (H. 502) «Hanef» kelimesinin daialetten hi- 
dayete, dogru yola meyletmek; «Cenef» kelimesinin ise 
dogru yoldan dalalete sapmak ma’nasma geldigini, Sabee 
kelimesinin de dogru yoldan dalatete sapmak anlamina 
geldigini soylemektedir. Ona gore Hanif; daialetten, batii- 
dan hak yoia meyleden demektir. Qogulu hunefa gelir. 
«Tehanefe» ve «Tahannuf» de dogru yolu aramak demek- 
tir, Ahnef ise ayagi garpik olan kimse demektir, Ayrica 
o, Araplarin hacceden, sunnet olan herkese (ibrahim’in di- 
nine mensup olduklarmi beyan babmda) «Hanif» ismini ver- 
diklerini soylemektedir (68). 

Hanef kelimesinin ayaktaki egrilik, sag ayagin bas 
parmagmin sola, sol ayagin ba$ parmagmin saga dogru 
egilmesi, ayagin ters donmesi sureti ile o ayagin, sirti 
ustunde yurumek, istikamet, dogruluk, meyletmek, sap- 
mak ve donmek ma’nalarma geldigi, islami kaynaklarda 
yer aimaktadir (69). Mufessirler bu lugat anlamina daya- 
narak Kur’an-i Kerim'de Hanif kelimesinin, gegtigi ayetleri 
tefsir ederlerken, bu kelimenin batil dinlerden, puta tapi- 
ciliktan tevhid akidesine yonelmek, hakka donmek ma’na- 
sma geldigini beyan etmektedirler. Kelimenin, «mil!ete 

(68) Raglb ei-isfehani, el-Miifredat, s. 133 - 134, 274, 275 
(68) Cemaluddin. Muhammed b. Mukrim tbni Manzur. Lisanu’i- 
Arab, C. IX, s .56; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, 
C. IV, Misar 1956, s.. 1347; Seyyid Muhajnmed, Murteza ez- 
Zebidi, Tacu’l-Arus, C, VI., Beyrut, 1966^ s. 77 
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ibrahim’e hanifen* (70) geklinde «lbrahim’in dini hanif- 
lik” anlammda Kur’an’da gegmesi yuzunden bu kelimenin 
ibrahim’in dtninin adi oldugunu ifade etmektedirler (71). ib- 
ni ishak. Ibni Higam vb. Islam tarihgileri, eserlerinde «Di- 
nu’!-Hanifiyyeti» (haniflik dini) demek sureti ile (72) keli- 
menin, bir din adi oldugunu agtkga ifade etmektedirler. 

Bir kisim batdi mustesrikler, Haniflik meselesini Hz. 
Muhammed’in tamamen kendi kafasindan uydurdugunu 
soylerken (73) diger bir kismi, Hanif kelimesinin Arapga 
olmadigim; kafir, putperest, mugrik, adi, ahlaksiz ma’nasi- 
na geldigini soylemek suretiyie, Hz. Muhammed'in cehale- 
ti yuzunden yanhs gekilde bu kelimeyi kullandigini iddia 
etmektedirler. 

Hanif kelimesinin, Arapga menseli bir kelime oldugu- 
na en iyi delil, onun Arap gramerinde A’cemT (yabanci) bir 
kelime olarak kabul edilmeyip, cer ve tenvinli olarak kul- 
lamhsidir. Arap gramerinde, bagka dillerden gelen kelime- 
Ier A’cemi (yabanci) kabul edilir, normal olarak bu keli- 
meler cer okunmaz ve tenvin kabul etmezler. Mesela ; 
Kur’an’da gecen Ibrahim, ismail, Ishak, Yakub vb. kelime- 
ler, Arap gramerinde A’eemi sayihr, Kur’an’da bu kelime- 
lerin cer okunduklarim ve tenvin aldiklanni gormek mum- 
kun degildir. Eger Hanif kelimesi, orjinal olarak Arapga 
bir kelime sayilmasaydi, yani bagka dilden gelmig A’cemi 
bir kelime kabul edilseydi, onun cersiz ve tenvinsiz okun- 
masi gerekirdi, halbuki Hanif kelimesi, Kur’an’da her yer- 


(70) Kuran-i Kerim, Bakara, 136 

(71) Esiruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Yusuf Ebi Hayyan, 
Bahru’l-Muhit, C. I., Riyad (H. 1329) , s. 406 Fahruddin er-Razi^ 
Mefatihu’l-Gayb, C. V., s. 373; el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami'l- 
Kuran C. II, 139, Zemah§eri^ el-Ke§§af/ C. I., s. 145 

(72) tbni Ishak, Sire, s. 69-70; Ibni Hi§am, Sire; C. I., s. 138 

(73) L. Caetani, a.g.e., s. 211 
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de tenvin Me gelmigtir, bu da bu kelimenin , baglangigtan 
beri Arap gramercileri tarafindan Arapga kokenli bir keli- 
me oiarak degerlendirildigini gosterir. 

BatMi mustegrikler, Hanif kelimesinin benzeri bazi ke- 
limelerin, Suryanice, ibranice ve Aramicede de bulunma- 
smdan, bu kelimenin aslmin Arapga olmayip, ilia da bu 
diilerden almmig oldugu sonucunu cikarmaya galisiyorlar. 
Peki bu diller Hanif kelimesine benziyen bu kelimeleri 
(Hanpe, Hanephe, Hanputho, Hanef) Arapca’dan almis ola- 
mazlar mi? nigin iila Arapga onlardan bu kelimeyi almi? 
olsun? Ashnda Suryanice, ibranice, Aramice ve Arapga 
aym dil grubu igindedir, bu dort dil birbfri ile akrabadir 
ve Sami dil grubunu olustururlar. Benzer kelimeler, bu 
dillerde degisik anlamlarda kullamlirlar. Mesela; ibranice 
de «Lehem», ekmek ma’nasma gelirken, benzer bir keli- 
me «lahm», Arapca’da «et» ma’nasma gelmektedir. Aym 
dil grubuna giren diger bir gok dilde de bu gibi durum- 
(aria karsilasmak mumkundur. Mesela; Sanskritgede «de~ 
va», Allah ma’nasma gelirken, Farsga’da «dev», seytan 
ma’nasma gelmektedir (74). Aym sekilde Hanif kelimesi, 
Arapga’da yanhs yoldan dogru yoia, gok tanricMiktan, put- 
perestlikten tevhid inancma donen ma'nasma gelirken, 
Arapca’ya akraba olan Siiryanice, ibranice ve Aramice’de 
kelimenin, bagka baska rna’nalari olabilir. O dillerde bu 
anlamlarm olmasi, Arapga’da da ilia bu anlamda olmasr- 
ni gerektirmez. 

Bazi islami eserlerde, Hanif kelimesinin, Sabii ve put- 
perest kelimeleri ile karismasinm sebebi, bu inanglarin 
ayrii bolgelerde ic ice yasamis olmalarina baglanabilir, Ba- 
bil ve Harran bolgelerinde ortaya gikan Ibrahim (A.S.), 
Sabiilige ve onun bir istihalesi durumunda olan putperest- 

(741 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Hayati ve Eser- 

leri, Qev. M. Said Mutlu, Istanbul, 1966 s. 71 
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iige karsi, Haniflik inancini yaymistir. Ibrahim (A.S.) is- 
mail ile Kabe’yi insa ettikden sonra, oramn halkim hacca 
gagirrms, davetine icabet edenlerle beraber hac gorevini 
ifa etmigtir. Oglu Ismail, babasi jbrahim'in inancini Hicaz 
cevresinde teblig etmis ve bu boigede de Haniflik inanci, 
putperestlik inanci iie ic ige yasamistir. ibrahim ve isma- 
i Tin olunuinden sonra; Babil, Harran ve Hicaz boigelerin- 
deki Haniflik inancinda tahrifat meydana gelmis, buralar- 
daki Sabiiier ve putperestler arasmda gergek Haniflik yok 
olmakla beraber, bir kisim putperestler, Sabiiier ve mug- 
rikier kendilerini hala Hanif diye isimlendirmis olabilirier. 
Nitekirn Mekke’nin fethediimesini muteakip, Hz. Muhammed, 
Kabe'ye girdiginde, Kabe'de Ibrahim (A.S.) in fal oku agan 
suretinin mevcut oidugunu gorunce, « A 1 1 a h onlari katlet- 
sin, onlar bizim atamiz (ibrahim)i, fal oku agiyor geklinde 
gosterdiier. ibrahim nerede, fal oklari nerede?» dedikten 
sonra, «ibrahim ne Yahudi ne de NasranT idi, o Hanif ve 
Miislim’di, O, musriklerden degildi* (75) ayetini okudu, 
Ibrahim’in suretini ye diger suret ve putiari Kabe’den gi- 
kartti (76). Mekkeli mugrikier arasmda siinnet oimak oi- 
dukca yaygin olup, erkekierin sunnet olmamasi en btiyuk 
ayipiardan biri idi (77). Hz. Muhammed’den onceki donem- 
lerde Hicaz’da tevhid inancimn mevcut olup, zamanla 
Araplarin bu inangtan putperestiige dondtikleri hususu he- 
men hemen Arap tarihi ile ilgilenen herkes tarafindan ka- 
bul edilen bir husustur (78). Mekke’nin fethedildigi gtin 
Kabe'de bulunan ibrahim’in sureti, mugnklerin dahi ibra- 
him'e sahip gikisimn agik deiilidir. Mesudi, Birun?, ibnu'n- 
Nedim vb. imuelliflerin eserlerinde gorulen Hanif, Sabii ve 

(75) Kurani Kerim Al-i Imran 67 

(76) ibni Hi§am, Sire, C. IV., s. 55 

(77) Taberi, Tarih, C. II.. s. 350 

(78) Mahmud Siikrii el-Alusi el-Bagdadi. Bulugui-Efeb Fi Mari 
feti Ahvalii-Arah, C. II, (H.) 1342, Misir, s. 196, Ibni Ishak, 
Sire, s, 100 
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putperest kelimelerinin aniamlarimn karismasma bu agi- 
dan bakmak gerekir. 

Kur’an’da ve Hadis’te Hanif, balildan hakka meyleden, 
cok tanricihktan tevhid inancma donen, Ibrahim'in dinin- 
de olan kimse ma’nasina gelmektedir (79). Bazi muste?- 
rikier de keiimenin Kur’an’da bu anlamda kullamldigim, 
kendi soyledikleri Lugat anlaminm kasdedilmedigini itiraf 
etmektedirler (80). Islam? kaynaklar, Han-ifiigi ibrahim’in 
teblig ettigi din oiarak tarif ederlerken, aynca kimlere 
Hanif dendigi konusunda da degisik gorQsler iieri sQre- 
rek; Sunnet olan, Kabe’yi ziyaret eden, cunuplukten yika- 
nan, anne, kiz, teyze, hala gibi nikah du^meyen yakm ak- 
raba ile evlenmeyi yasakiayan, Ailah'in baram kildigi sey- 
leri kendileri icin haram sayan, Kabe’ye yonelen, butun 
peygamberlere iman eden, Ailah’in birligine $ehadet eden 
ve dogru yolda olan kimselere Hanif dendigini soylemis- 
lerdir (81). Bu konuda Ebu Hayyan, Hanif kelimesinin, 
Muminle kafir arasmi aytran bir alem oldugunu soyler (82). 
Taberi, bu konuda iieri surulen degisik gorusleri inceleye- 
rek, yukarda sayiian $ey!erden bazilanni yapan kimseye 
Hanif demenin dogru olmadigim, en dogru ma’nanm, ibra- 
him'in dinine tab! olmak $eklinde oldugunu soyler ki (83), 
bize gore de en muvafik ma’na budur. Qunku Taberi’nin be- 
lirttigi gibi, Yahudiler sunnet oluyor, Mekkeli musrikler 
sunnet oluyor, Kabe’ye yoneliyor ve tavaf ediyorfardi. Yu- 
karda zikredilenlerden bir kacirir yapmak, Hanif olmaya 

(79) Thomas Patrick Hughes, Dictionary of Islam, Library of Re- 
ligious and philosophic Tought, New Jersey 1965, p. 161 
(SO) R. Bell, introduction to the Quran, p. 12, Fr. Buhl, Hanif, i. 

A., V, s. 212 

(81) Fahriiddin er-Razi, Mefatiliu’l-Gayb, C. I., s. 747, Taberi, Tef- 

sir, C. Ill s. 104 . 

(82) Ebu Hayyan, Baliru’l-Muhit, C. I., s. 406 

(83) Taberi, Tefsir., C. III. s. 107 
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yetse idi , onlara da Hanif demgk gerekirdi. Sehristani Ha- 
niflik iizerinde gok genis bilgiler vermektedir. Ona gore 
Hanif 1 ik, Sabiiiigin ziddi r insanm peygamber; olabilecegini 
kabul eden ve ibrahim (A.S.) tarafmdan teblig edilen bir 
tevhid dinidir. Sehristani, ■ Hanif ligin inang esaslanm ge- 
m's bir sekilde ele alir ve anlatir (84). 

Mustesriklerin Hanif keiimesini Kur T an-i Kerim’deki 
belirtilen ma’namn disinda kuilanmak istemelerine rag- 
men, islam oncesi donemde onlarin kasdettigi ma’nada 
bu keiimeyi kuilanan yoktur. Bazi putperest ve musluman 
olmayan Arap $airlerin, siirlerinde kullandikiari bu keli- 
me ile, ne kasdettikierinin tam olarak belli olmadigim yi- 
ne bu mustesrikler ifade ediyorlar (85). islam oncesi do- 
nemde Mekkeli Araplar tarafmdan «Hanif» kelimesi ve 
anlarm tanmiyor ve biliniyordu. -QuakD Bi’setten once 
Araplar arasmda dint bir cemaat tegkil edecek kadar giig- 
lu olmamakla beraber, «Hanifler» adi ile bilinen bir grup 
vardi. Bunlar Hz. Muhammed’m nubiivvetinden once bu. 
keiimeyi dbrahim'in Dini Haniflik* seklinde kullandikiari 
gibi, aynca bu dinin esaslarim bulup, ona gore ibadet et- 
mek istiyorlardi. Bu Haniflerden bir kismi, Hz. Muhammed 
ortaya gikinca ona muhalefet etm]^, bir kismi ise Hz. 
Muhammed'in nubiivvetinden once Hristiyanhga girmisler 
ve bu din uzerine olmuslerdir (86). Bunlardan Hz. Muham- 
med’e siddetle muhalefet edenlerden Umeyye b. Ebi Salt 
bir siirinde, «KulIu dinin yevme’l-Kiyameti indellahi ilia 
din’el-Haniflyyeti burun» Kiyamet gununde Allah katmda 
Haniflikten bagka biitun dinler gegersizdir* (87) demek- 
tedir. 


(84) Sehristani el-Milel, C. I., s. 565 -570 

(85) Fr, Buhl, Hanif, i. A., C. V/2, s. 216 

(86) Ibni ishak, Sire, s. 96, ibni Hi§ara, Sire, C. I., s. 138 

(87) ibni Hijjarn Sire, C. L, s. 62 
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Hz. Muhammed’e vahyin ilk geldigi siralarda, Hz. Ha- 
tice’nin amcazadesi Varaka b. Nevfel'in, O’nun suphesini 
izale edici tavirlari ve bu sahsin da hanif I igin esaslarmi 
arayanlardan olmasi, Islam oncesi donemde bu kelimenin 
Araplar tarafindan bilindiginin delilidir. 

Son haniflerden Amr b. Nufeyl, bir gtin Kabe’ye gelip, 
sirtim Kabe duvarina dayayarak, «ey Kureys ahalisi nef- 
sim kudretinde olan (Allah)a yemin ederimki, icinrzde 
benden baska Ibrahim’in Haniflik dipinde olan kimse yok- 
tur» diye halka hitab ediyor, sonra da «ey Allah’im, sana 
ne $ekilde ibadet edilecetjini bilsem, o sekilde ibadet 
ederdim ama bilmiyorum» dedikten- sonra elieri uzerine 
secde ediyor (88). Bu olay ve benzeri olaylar, Hz. Muham- 
med’in niibuvvetinden once meydana gelmistir. Bu net ifa- 
deler karsisinde herhangi bir yoruma mecaii kalmayan 
muste§rikler, gareyi, bu siir ve konu^malarm, sonradan 
Muslumanlarca uydurulmu? oldugunda buluyorlar. O’nlara 
gore, Islam pncesi donemde Umeyye b. Ebi Salt, hoyle 
bir siir soylememis, Varaka b. Nevfel, Amr b. Nufeyl. bu 
ifadeleri kullanmarms, ama islamiyet zuhur ettikten son- 
ra Muslumanlar, boyle olayiart uydurmuslardir. Eger Islam 
tarihi kaynaklari, bu siir ve hutbeleri uydurmus olsalardi, 
bu $ahislardan bir kismmm bilahare Hristiyanhga gectigi- 
ni soylemezler, hepsini Musiuman gosterirlerdi. Islam ta- 
rihgileri bu husus’ta oylesine tarafsizdirlar ki, bu sahisla- 
nn Hz. Muhammed’e ve islamiyete hakaret ihtiva eden 
sozlerini bile, yommlamaksizin bize nak!etmi$lerdir. Mese- 
la; son Haniflerden Ubeydulah b. Cahs’m, Islamiyeti ka- 
bul edip Habesistan'a gog ettikten sonra, orada irtidat 
ederek Hristiyanlsgi benimsedigini, hatta O'nun, islamiyet 
hakkmda « biz gozlerimizi actik size hala kopekier gibi goz- 

(88) ibni Ishak a.g.e., s. 96 
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lerinizi kirpistiriyorsunuz» dedigini dahi naklederler (89). 
islamiyete destek bulma amaci ile «ibrahim’in Haniflik di- 
ni» ifadesini islam tarihgileri uydurmug olsaiardi, son oja- 
rak bu nakieltikleri seyler, islamiyeti desteklemek goyle 
dursun, kokten tahrib eder niteliktedir, boyle olunca hig 
degilse bu islam aleyhtari cumlelere kitaplarmda yer ver- 
mezlerdi. Islam tarihgilerinin, Hanifler meselesini uydur- 
mus olmasi imkansizdir. 

Hanif Kelimssi Hakkmda Mustesriklerin Yorumlan : 

Mustesrikler, Kur’an-i Kerlm'de gegen «Hanif» kelime- 
sinin Mekke donemi ayetlerinde gegmedigini, ancak Medi- 
ne donemi ayetlerinde gecmeye basladigini soylemekte- 
dirler. O’nlara gore Hz. Muhammed, ibrahim, ismail ve 
Haniflik hakkindaki malumati Meciineli Yahudilerden al- 
rrugtir. Bazilari biraz daha ihtiyath davranarak, Hz. Mu- 
hammed 'in bu hususlarda Mekke doneminde de bazi Ya- 
hudi ve Hnstiyaniardan bilgi almakla beraber, Hristiyan 
ve Yahudilerin kendisini destekleyeceklerini umdugu igin 
bunlari Mekke doneminde soylememis, Medine’de bu 
Ehl-i Kitapla arasi agihnca, kendi inancim Yahudilik ve 
Hnstiyanliktan daha koklu gosterebilmek igin bu hikaye- 
yi uydurmustur (90). Zaten mustegriklerin temel hedefle- 
ri, Hz. Muhammed’e gelen vahyi inkar etmek, Kur-anVKe- 
rim’in, Hz. Muhammed tarafmdan uydumldugunu ispat 
edebilmektir. Bunlar, Hz. Muhammed'in gegmig donemlere 
ait hikaye ve masaliari, daha onceki dinlerde mevcut olan 
hukumleri kompoze ederek, kendi kafasmdan yeni bir din 
ortaya cikardsgmi, Kur’an’da mevcut olan seylerin buyuk 
bir bolumunun Yahudilik ve Hnstiyanliktan almma olducju- 
nu vb. cesitli iddialari ileri surmektedirler. Ancak bu mus- 

(89) ibni Hi§am, Sire, C. 1., s. 130 

(90) Theodor Noldeke, Gecshicte des Qorans, p. 17 - 18 
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tesriklerden bir kismi, Hristiyanhgi daha ustun gostermek 
amacj ile islamiyetin pek cok seyi Hristiyanliktan aidigmi 
ve doiayisi ile islamiyetin Hristiyanhga dayandigim iddia 
ederken, diger bir kisim mustesrikler ise, islamiyetin teme! 
esaslarmi Yahudilikten aidigmi, doiayisi ile bu dinin Ya- 
hudilige dayandigim ileri surmektedirler. R.B. Smith, A. 
Guillaume, A. Geiger, Wensinck, Snouck, Noldeke gibi 
mustesrikler, islamiyetin temelini Yahudilige dayandirir- 
larken (91); Brockeimann, Goldziher, H. P. Smith ve R. Bell 
gibileri de, islamiyeti Hristiyanhga haglamakta, bilhassa 
Brockeimann, Hz, Muhammed’in Ahd-i Atik ve Yahudi soz- 
iu ananesinden bazi §eyleri almakla beraber, O’nun esas 
muallimlerinin Hnstiyanlar oldugunu, Yasin ve Kehf sure- 
sindeki olaylann kaynagmm Hristiyanlik oldugunu belirti- 
yor (92). Bir kisim Mustesrikler ise, islamiyet uzerinde 
Yahudiligin mi yoksa Hristiyanhgin mi daha etkili oldugu- 
na bir turfu karar veremiyor, ikisinin de etkili oldugunu, 
ancak hangisinin daha etkili oldugunu belirtmenin guc ol- 
dugunu ifade ediyorlar (93). 

Goruldugu gibi mustesriklerde hakim olan tek kanaat. 
Hz. Muhammed’in Kur'an-i Kerim'i ve islamiyetin esasla- 
rim kendi kafasmdan Yahudi ve Hristiyanlardan duydukla- 

f91) G. H. Bousquet, J. Schacht, Selected Works of Snouck Hurg- 
ronjo, p. 17 - 18; Abraliam Geiger, Judaism and Islam, Mad- 
ras, 1898, p. 2; Alfred Guillauma, The influence of Judaism 
on Islam, Oxford, 1928, p. 3; R. B. Smith Muhammed and 
Mohammedanism, London, 1889, p. 146; A. J. Wensinck, Ibra- 
him, Dairetu’I-Maai-ifi’l-islamiyye, C. I., Tahran, 1933, 27-28 

(92) Carl Brockeimann, History of the Islamic People, London, 
1950, p. 16 - 17; Richard Bell, The Origin of Islam in its Chris- 
tian Environment, London, 1926; H. P. Smith The Bible and 
Islam, Newyork, 1897, p. 315; Ignatz Goldziher, Islam, J. E., 
.V. VI., Newyork^ 1904, p. 651- 659 

(93) Theodor Noldeke, Geschichte des Qorans, Hildesheim, p. 17- 
18; Abraham I. Katsh, Judaism in Islam, p. XIV 
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rmi kompoze etmek sureti ile ortaya gikardigi seklinde- 
dir. Noldeke, buniara ilaveten, O’nun eski cahiliye gagi 
Arap adetierini de bildigini, ondan da bazi geyler alrms ol- 
dugunu soylerken (94); Snouck, Hz. Muhammed'in okuma 
yazma bilip bilmedigi hususu ile ilgileniyor, ancak «o oku- 
ma yazma bilse bile, zamamnda ki yazili Yahudi ve Hristi- 
yan kaynaklari anlayacak seviyede dil bilmedigini lutfen 
itiraf ediyor (95). 

Mustesrikler, aslinda sabit bir fikre sahiptirler, onla- 
rm yaptigi sey, kendi kanaatlerine mesnet aramaktan iba- 
rettir. Bu yiizden Kur’an’daki herhangi bir ayetin kendi tez- 
lerini destekleyebilecegini sezdikleri anda o ayetin bagi- 
na ve sonuna dahi bakmadan ve Arap dill bakimmdan ke- 
limelerin gramer ozeliikSerini dahi dugunmeden, Onu ke- 
sin bir delil olarak ileri surmektedirler. Mesela Snouck 
Hurqronje, Mekki sureler olan Secde, Sebe ve Yasin su- 
relerinin 2, 43 ve 5. ayetlerinde, Allah’u taalanin Hz. Mu- 
hammed den once Araplara hig peygamber gondermedigi- 
ni, onlara gonderilen ilk peygamberin, Hz. Muhammed ol- 
dugunu bildirdigini soylerken, medeni ayetlerde, ibrahim, 
Ismail ve Kabe motifinin iglendigini ve dolayisi ile Arap- 
lara ibrahim ve Ismail’in peygamber olarak gonderildiginin 
anlatildigim soyluyor (96). ilk baiogta sanki Kur'an’da bir 
tezat varmis gibi gorunuyor. Ancak baska bir kaynaga da- 
hi bakmaya gerek kalmaksizm, Snouck’in zikrettigi ayetle- 
rin bagma ve sonuna bakmak dahi, O’nun bu konuda ne 
kadar yamldicjim veya ne derece pegin hukumlu oldugunu 
ajgikca gosterir. : Sebe’ suresi 44. ayette, i Snouck Ve 
Wensinck’in geliski var diye sarildigi ifade aynen soyle, 

(94) T. Noldeke, a.g.e., s. 19 

(95) G. H. Bousquet, a.g.e., p. 9 

(96) Snouck Hurgronje, Het Mekkaansche Feest, Verspreide 

Geschriften. Deel X, Leipzig^ 1923, p. 25; Wensinck, ibrahim, 

Daii'etu’l-Maairlfn-islamiyye, C. I. s. 28 
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« Biz onlara okuyacaklari bir kitap vermemis ve senden 
once de onlara bir uyarici gondermemistik». Bu ayetin 
«senden once onlara bir uyarici gbndermistik» sozunu, 
gordiinuz mu ayette «daha once Araplara hie peygam- 
ber g6nderilmedi» diyor diye yorumluyorlar. Halbuki an- 
lamin boyie olmadigi 43, 44 ve 45. ayetler beraberce 
okundugunda oylesine agik sekilde ortaya gikiyor ki bu 
mustesriklerin bbyle bir iddiayi bu ayete dayanarak, nasil 
ortaya attfkianni anlamak mumkun degildir. Ug ayetin 
mealini ibret igin bir arada verelim «Onlara bizim ayet- 
lerimiz apagik okundugu zaman, «Bu adam, sizi babalan- 
mizin taptiklarmdan ahkoymaktan baska bir sey istemi- 
yor, bu Kur’an, diipeduz uydurmadan baska birsey degil- 
dir» derlerdi. Hak inkar edenlere gelince, onun igin «Bu 
apagik bir buyudur» demislerdi.. Halbuki biz onlara oku- 
yacaklari bir kitap vermemis ve senden once de Onlara 
bir uyarici gondermemistik. O’nlardan once gelenler de 
yalanlarmglardi, oysa bunlar, onlara verdigimizin onda bi- 
rine bile erigememislerdi, Boyleyken peygamberlerimizi 
yalanladilar» (97). 43. ayette Kur’an-i Kerim’e uydurma 

diyenler, Hz. Muhammed igin, «bu bizi babalarimizin dinin- 
den uzaklagtiracak, bunun kitabi buyudur* diyorlar. Buna 
kargihk, Alahu Teala «ya Muhammed! onlar, babalarinm yo- 
Iundan onlari saptiracagim soyluyorlar, onlarin babalarina 
biz ne kitap ne de peygamber gondermedik. O'nlarm baba- 
larinm elinde bizim bir peygamberimize gonderdigimiz 
herhangi bir kitap yoktur» diyor. Aslmda ayette, sadece 
Mekkeli mugriklerin kasdedildigine dair agik bir delil yok, 
ama sadece onlar kasdedilse bile, ma’na son derece 
agiktir. Kasdedilen, Hz. Muhammed’in getirdigi Kur'an'a 
muhalif yolda olan babalardir, butun babalar degildir. Ya- 
ni «babalar» ile maksat, Hz. Muhammed’den onceki bu- 
tun Arap tarihi degildir, sirke dusulen donemdir. Bu do- 
ts?) Kuy’an-i Kerim* Sebe; 43-45 
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nemin inanci Kur’an'a uymadigi icin, ona muhalefet var- 
clir. Ama meseleyi kokten cozen cevap, 45. ayette vardir. 
«0’nlardan oncekller de yatanladi Iar.» kim «0’niar»? Hz. 
Muhammed'in kitabina, «bu kitap ancak bir buyudur» di- 
yenler. iste bu «on!ar»dan oncekiler, yanj onlarin ataiari : 
Bu atalar da yalanladilar. Neyi yalanladilar? Allah onlara 
da kitap, peygamber gondermi? olmali ki, O’nu yaianla- 
rmslar. 45. ayetin sonu, Snouck gibi dugunenlere nihaT ce- 
vabi veriyor. «Bunlar, O’nlara verdigimizin onda birine ula- 
samiglardi. Boyleyken, O’nlar peygamberlerimizi tekzip 
ettiler» Yani Hz. Muhammed’den once, Kureyslilerin ata- 
larina peygamberier gelmi? ve onlar bu peygamberleri ya- 
lanlamiglardir. 

Snouck’un aym konuda ileri surdugti diger bir ayet, 
Vasin suresi 5. ayetidjr. Bu ayetin meali soyle, «Bu 
(Kur an), babaian uyarddikian halde gafil olan bir kavmi, 
uyarman igin (gonderilen bir kitaptir)» Snouck, bazi mu- 
fessirlerin bu ayetteki «ma» harfini menfi sayarak, ayete 
<‘Bu, babaian uyanlmadigmdan gafil kalmig bir milleti 
uyarman igin (gonderilmig bir kitaptir)» (98) ma’nasim ver- 
melerinden dolayi, «babalarina kitap g6nderilmediginden» 
ifadesinden, «Arapiara daha once hig kitap gdnderilmedi» 
deniliyor diye hukum gikariyor. «Ma» harfinin ma’nasi, 
menfi dahi olsa bu, «onlarin babalari» ifadesi ile, isISm 
oncesi Kureyg'in butun tarihinin kasdedildigini nereden an- 
layacagiz. Kaldi ki Arap gramerinde buradaki «ma» harfi- 
nin ma’nasi olumsuz (menfi) olabilecegi kadar, Masdari- 
ye ve mevsul olarak da ma’na verilebilir. Burada olumsuz 
ma’nanin verilmemesi daha muvafiktir. « Babaian uyarildikla- 
ri halde gafil olan bir kavmi, uyarmam igin» seklindeki ma’- 
na daha dogrudur. Fahreddin Razi, olumsuz ma’nanin, bu- 
rada imkansiz oldugunu, zira «Gafiiun» ifadesinin kullam- 

(98) Hiiseyin Atay, Ya§ar Kutluay, Kuran-i Kerim ve Turkge 

aniami, Ank., 1981, s. 439 
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labilmosi igin, mutlaka uyardmig olmamn gerektigfni, uya- 
rilmiyanlara gafil demenin do^ru olmayacagim ifade edi- 
yor (99). Snouck ve Wensinck'in ileri surdugu uguncu 
ayet, Secde suresi 3. ayettir. «Onu, peygamberin kendisi 
uydurdu diye mi soyluyorlar? aksine O r senden once pey- 
gamber gonderilmemi? olan bir milleti, uyarman icin rab- 
binden gelen bir gergektir.* Snouck bu «senden once bir 
peygamber gonderilmemis* ifadesini, butun Kureyg ve 
Arap tarihi icin sdylenmis olarak aliyor, halbuki burada 
kasdedilen, daha onceki gegen peygamberierle Hz. Muham- 
med arasinda gecen, fetret devridir (100). Cunku ayni 
mealde gelen di^er ayette ma’nanin boyie olduguna dair 
agik delil vardir (Sebe 43, 44, 45.) 

Snouck ve benzerlerinin asil dikkatindan kagan husus 
sudur, Kur’an, sadece bir irka ve millete tahsis edilmis 
olmadigmdan, Hz. Muhammed, asla kendini bir Arap pey- 
gamberi olarak takdim etmemigtir. Aslinda, Kur’an'daki 
«kavmen» ifadeleri bile, bir. irki, bir soyu degil, bir toplulu- 
gu bildirir. Kur’an-i Kerimi, Ahd-t Atik’in irkgi ve siyonist 
havasma sokarak bu gekilde ma’na gikarmak Kuran’in ci- 
han sumullugu ile asla bagdasmaz. Kuran'in ayirimi, , *rk 
agismdan degil, inananlar ve inanmayanlar agismdandir. 

Mustegriklerin Hanifiik konusunda en gok ilgiiendik- 
leri noktalardan biri de, bu kelimenin gegtigi ayetlerin 
Mekki ve Medeni olugu hususudur. O’nlar, «lbrahim’in dini 
Hanifiik* sozunun Medeni surelerde gegtigini, dolayisi ile 
bu ifadeyi, Hz. Muhammed’in Medineli Yahudilerden ogre- 
nerek kullandigini iddia ediyorlar. Biz once Hanif ve Hu- 
nefa kelimelerinin gectigi ayetleri Mekki ve Medeni ola- 
rak tasnif etmek suretiyle zikredecegiz. Sonra Mustesrik- 
lerin iddialarmin ne kadar mesnedden mahrum oldugunu 
ortaya koyacagiz. 

(90) Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. VII., s. 61 
(100) Kurtubi, Tefsir, C. XIV., s. 85 
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1 — «Onlar, Yahudi veya Nasram olun ki, hidayote 
eresiniz dediler. (O’nlara) de ki, biz «banif» olarak ibra- 
him’in dinine uyariz, O musriklerden de^itdi » (Bakara 135, 
Medeni) 

2 — « Ibrahim Yahudi de degildi, Nasrant de degildi, 
ama o, «hanif» bir muslim idi, 0, musriklerden degildi * 
(Al-i Imran, 67, Medent) 

3 — «De ki, Allah dogru soyledi, onun igin «Hanif» 
olarak, ibrahim’in dinine uyun, 0, musriklerden degildi* 
(Al-i Irnran, 95, Medeni) 

4 — «iyilik yaparak kendisini Ailah’a teslim edip «Ha- 
nif » olarak, ibrahim’in dinine yonelenden, din bakimindan 
daha iyi kirn oiabilir, Allah ibrahim’i dost ittihaz etmi^ti* 
(Nisa, 125, Medent) 

5 — Suphesiz ben yuzumu «Hanif» olarak gokleri ve 
yeri yaratana gevirdim, ben musriklerden degilim* 
(Enam.79, Mekki) 

6 — De ki «$uphesiz rabbim bent dogru yola, gercek 
dine, «Hanif» olarak ibrahim’in dinine iletti, O musrikler- 
den degildi* (En’am, 161, Mekki) 

7 — «Hanif» olarak ytizunu dine gevir, sakrn musrik- 
lerden olma* (Yunus, 105, Mekki) 

8 _ «$Qphesiz Ibrahim, «Hanif» olarak Allah’a boyun 
egen bir onderdi, O, musriklerden degildi» (Nahl, 120, 
Mekki) 

9 — «Sonra Sana «Hanif» olarak, ibrahim’in dinine uy, 
0, musriklerden degildi diye vahyettik* (Nahl, 123, Mek- 
ki) 

10 — «Sen yuziinu, «Hanif» olarak dine, Allah’in in- 
sanlari onun uzerine yaratmis oldugu fitrata cevir, Allah*- 
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m yaratmasmda deglsme yoktur, isle dosdogm din budur, 
fakat insanlann cogu bunu bi!mezler» (Rum, 30, Mekki) 

• \ — «0'na ?irk kogmayan, Allah icin « Handler* olu- 

nuz. Her klm Allah’a girk kosarsa, yukseklerden du$up, 
kuglar tarafindan kapigilmis veya rtizgar tarafindan uzak 
bir yere suruklenip gbturulmus gibi o!ur.» (Hac s 31,, Me- 
den?) . 

12 — «0'n!ar, «Hanifler» olarak, dini yalmz Allah’a 
has kdarak, O’na kulluk etmek, namazi kilmak ve zekati 
vermekle emrolunmuglardu Dosdogru olan din de budur » 
(Beyyine, 5, Meden?) 

Bu ayetlerden ilk dort tanesi ile, son iki tanesi Me- 
deni'dir. (Son iki ayette « Hanif » yerine, «Hunefa» tabiri 
gegmektedir). Diger ayetler Mekki’dir. Surelerden; Bakara, 
Al-i Imran, Nisa, Hac ve Beyyine sureleri Medeni, En’am, 
Yunus, Nahl, Rum sureleri Mekki’dir. Sure olarak dokuz 
sureden begi Medenl, dordu Mekki'dir. Ayet olarak altisi 
Mekki, Altisi da Medeni ’dir. Bu ayetlerden, Bakara 135, 
Al-i Imran 95, Nisa 125, En’am 161, Nahl 123 de «Hanif» 
keiimeleri, «mii!ete ibrahim’e* ile birlikte zikredilmis, Al-i 
Imran 67 de, «Hanifen Muslimen* geklinde kullamlirken, 
Yunus 105; Rum 30; Beyyine 5 de Hanif kelimesi «din» ile 
irtibath olarak gegmekte; Nisa 125 de ise hem «din», hem 
«Esleme» ve hem de «MilIete ibrahim’e* ifadeleri ile bir- 
likte kullanilmaktadir. En'am 70 de «din» ve «MiiIete lb- 
rahim’e* ile beraber gegmekte, geri kalan yerlerden Nahl 
120 de «Ummeten kaniten» ile birlikte, Hac 31 de «Hu~ 
nefa e-Iillahi» seklinde gegmektedir. Bunlardan Rum siiresi 
30. ayet, ma'na olarak Hanifligin ne oldugunu ifade etmesi 
bakimindan son derece onemlidir. Sure ve ayet, Mekki'dir. 
Ifade aynen soyiedir «Yuzunu « Hanif » olarak dine, Allah’in 
insanlari onun uzerine yaratmis oldugu fitrata gevir» bu- 
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rada bize gore Hanifligin gergek anlamr ortaya gikmakta- 
dir. Haniflik bir dindir. Bu din, bir yandan Ibrahirn'in teb- 
lig ettigi dinin ozel adi olmakla beraber, obur yonden, AI- 
lah’m insanlari o fitrat ve istidat uzerine yarattigi dindir. 
insan, yaratihsinda o dini bulrnaya istidatli olarak yaratii- 
rnigtir. Bu din, akil yolu ile Aliah'm varligim bulma ve ona 
inanmadir. Butun peygamberler, bu dini teblig etmektedir- 
ler. Kelime, aynen miislim kelimesi gibi kullamlmistir 
(101). Muslim kelimesi bir yandan, Hz. Muharrtmed’in teb- 
lig ettigi dinin ozel adi olarak kullamltrken, obur yandan, 
diger peygamberlerin teblig ettikleri inanca da ayni isim 
verilmekte, hatta Beni (srall ve onlarin babasi Yakub igin 
Kur’an’da Muslim ifadesi kullamlmaktadir. Bu ifadenin kul- 
lanildigi (Bakara 132- 133) ayetler, Mekki degil, Medeni- 
dir. Ayni ifade Bakara 131 de Ibrahim igin de gecmekte- 
dir. «0’na (ibrahime), rabbisi «MusIuman ol» dediginde O, 
«Alemlerin rabbma teslim oldum» demisti.» Bu ayet ve 
Al-i imran 67 deki «Hanifen Muslimen» ifadelerinden, 
Haniflik ve islam kelimeleri arasinda bir irtibat ortaya gik- 
maktadir. Ancak su hususu belirtmek gerekir, ilk peygam- 
berden son peygambere kadar Kur’an'da adi gegen butun 
peygamberler, tevhid ■ inancmi teblig etmislerdir. iste bu 
tevhid inancma hem Hanif, hem de Islam ismi verilebilir. 
«Hanif» ve «Mus!im» kelimeleri, bu noktada aynf ma’naya 
gelmektedir. Ancak ozel olarak Haniflik, Ibrahim'in teblig 
ettigi dinin adi, isjam ise Hz. MuhammedMn teblig ettigi 
inancm adidir. Bu iki kelime her yerde ayni ma'naya gel- 
mez. Qunku Adem’den, Hz. Muhammed'e kadar butun pey- 
gamberlerin teblig ettigi dinler, itikad noktasindan ayni ol- 

(101) Islam ve Muslim kelimesi hakkinda daha fazla bilgi igin 
bak. T. W. Arnold, Islam, Dairetul-Maarifi’l-islamiyye, C. 
III. Tahran, 1933 s. 149 - 155; Mustafa Abdifrrezzak, Kelime- 
tii’l-lslam Dairetii’I-Maarifi’l-islamiyye, C. II, Tahran, 1933, 
S. 155-164 
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makla beraber, bu dinlerde. ibadetler yonunden farkhlik- 
iar vardir. Nitekim Ibrahim A.S.’m tebiig ettigi Haniflik 
dini ile, Hz. Muhammed'in (102) tebiig ettigi Islamiyet ara- 
smda, ibadet yonunden farkhliklar mevcuttur. Bazi kaynak- 
larda, Hz. Muhammed'in Nubuvvetten ones ibrahim’in fe- 
rial! ile amel ederken, nubuvvetten sonra kendi seriati i!e 
amel ettiginin belirtilmesi, bu iki dinde ibadetler yonun- 
den bir farklihgin mevcudiyetini agikca gosterir. ibni Me- 
sud’un mushafmdaki «inne’d-Dine inde!lahi’I-islam» yerine 
«indellahi el-Hanifiyye» seklinde «el-islam» yerine «el- 
hanifiyye» ifadesinin yazili olmas) (103), mutlak olarak iki 
kelimenin aym ma'naya geldicjini ifade etmez, Bu^ iki isim, 
saf monoteist inanca, biitun peygamberlerin inancina isim 
olarak verildiginde aym ma’naya gelir. 

Hanif kelimesinin gegticji ayetferin altisi Mekki, alti- 
si da Medeni iken; Snouck, Noideke vb, Mustegrikler, 
Millete ibrahime» ifadesinin gsgtigi ayetleri, Medeni ka- 
bul etmekte, En’am 161 ve Nahl 123. ayetlerinin Mekki ol- 
dugunu gormezlikten gelmektedirler. Noideke ve Snouck 
bir yandan, Hz. Muhammed’in Mekke'de iken, Yahudilerle 
arasimn iyi oldugunu, hatta kendisine inanmiyan mugrikle- 
re kar$i kendisini teyid edeceklerini umarak, kendi inanci- 
nin dogruiugunu, sorulmasi gereken alimlere sormalanni 
soyledigini, Nahi 45. ayete dayanarak soyluyor (104). Ya- 
ni bir yandan Nahl suresini Mekki kabul ediyor, obur yan- 
dan aym surenin 123. ayetini, diger ayetierle bazj baglar 
kurarak Medeni sayiyor. Snouck’a gore, ilk surelerde Ib- 
rahim (A.S.), diger peygamberler gibi kavmini ikaz igin 

(102) Re§id Riza, Menar, C. II., s. 241 

(103) Ebu’l-Hasen b. el-Huseyin Mesudi, et-Tenbih ve’l-I§raf, 
Bagdat 1938, s. 4; Arthur Jeffery, Materyals for the History 
of the Text of the Quran* Leiden, 1937, p. 32 

(104) T. Noideke^ a.g.e., s. 146, Snouck, a.g.e., s. 25 Rousquet, 
a.g.e., s, 12-17 
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gonderilmis bir peygamber olup, ne Kabe, ne de Ismail ile 
bir miinasebeti yoktur. MedenT surelerde ise, ibrahim’in 
ilk rnuslim oldugu, Kabe’yi inga ettigi ve ismail'in baba- 
si oldugu zikredilmektedir. Snouck’un bu tezi, Wensinck 
tarafindan biraz daha gelistirilerek ele alinmistir. 0 da, 
hemen hemen aym $eyleri soylemektedir. 

Mustesriklerin bu husustaki iddialanni taker teker 
ele ahp inceleyelim. 

a] Hemen hemen butun Mustesrikler, Kur’an’daki bir 
gok materyalin Yahudilik ve Hnstiyanliktan almdigim id- 
dia ederken, Snouck, Noldeke ve benzerleri daha gok Hz. 
Muhammed’m, Yahudi Kaynaklara dayandigmi, Brockel- 
man, Goldziher ve benzerleri, Hz. Muhammed’in ilk mual- 
limierinin Hristiyanlar olduklarmi soyluyorlar. Canon ve 
benzerleri ise, Hz. Muhammed'e, son haniflerin gok tesir 
ettigini ifade ediyorlar (105]. T. izutsu da Hz. Muhammed 
uzerinde haniflerin etkili oldugunu, Haniflerin fikirleri ile 
Kur’an arasinda buyuk bir benzerligin buiundugunu ileri 
suruyor (106). 

b) Hz. Muhammed, Mekke doneminde Yahudi ve Hris- 
tiyan muallimlerle iyi geciniyordu, O’nlardan gok seyler 
ogrenmigti, hatta O’nlann da kendisini tasdik edeceklerini 
umuyordu. Bu yuzden Mekki surelerde onlara cephe alma- 
di, Medine’ye gidince Medine’li Yahudiler, Ahd-i Atik’in 
bilgilerine dayanarak onunla ugrasmaya basladilar. Bunun 
uzerine Mekke'de iliskide bulundugu Yahudilikten, Musa’- 
mn Yahudilicjinden kurtulmak icin, Medineli Yahudi- 
lerden ogrendiklerinden de faydalanarak, Ibrahim hikayesi- 
ni ortaya atrms, bununla aym zamanda Islamiyetsn, bu iki 
dinden daha eskiye dayandigmi soyiemek suretiyle O’nla- 
ra ustunluk kurmaya cahsmistir. Wensinck’in tabiri ile Hz. 

( 105 ) Muhammed Riza, Muhammed, Beyrut, 1975 < s. 58 

( 106 ) Toshihiko Izutsu, God and Man in the Qoran, Tokyo, 1964 , 
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Muhammed, Musa'mn Yahudiliginden kurtulmak igim ib- 
rahim'in Yahudiiigine siginrms, boylece ayagim daha sag- 
lam bir zemine basmaya calismistir (107). A$agi yukari 
aym gorusleri paylasan M. Watt ve R. Paret, biraz daha 
insafli davranarak Ibrahim'in Yahudilikten once yasadigim, 
dolayisi ile teknik bakimdan, ibrahim’in Yahudi olmasimn 
mumkun olmadigini soylemekte, Hanif kelimesinin 
son Mekke donemi ayetlerinde gegtigi'ni ve dolayisi ile 
bu kelimeyi O’nun, daha Mekke doneminde bildigini itiraf 
etmektedirler (108). Hatta M. Watt daha da ileri giderek 
Kur an’da ismaiTm Araplarm atasi oSarak gectigini bildiren 
sarih bir ifadenin bulunmadigim da itiraf etmektedir (109. 

Mekke doneminde Hz. Muhammed’in muallimi oian 
Yahudi ve Hristiyanlar kimlerdi? Simdiye kadar hangi kay- 
nakta boyle bir rivayete rastladilar. Arastirmalarda saglam 
kaynaklara dayanmayi , prensip edinen bu muste$riklerin r 
bu konuda ellerinde hic-bir delHIeri yoktur. Buna ragmen 
boyle delilsiz bir yoruma gitmeleri cidden hayreti mucip- 
tir. 

Hz. Muhammed, Mekke doneminde Yahudi veya Hris- 
tiyan bir muallime dayanmamistir, ama diyelim ki O’nun 
Yahudi veya Hristiyan bir muallimi vardi ve Medine’de bu 
muallimlerle kar$ilasti ve onlardan bir cok seyi ogrendi. 


(107) Wensinck, Ibrahim Dairetii’l-Maailfn-islamiyye/ C. I., s. 
25 - 29; 

(108) - Snouck, a.g.e.f a. 25, Noldeke, a.g.e., s. 148, A. I. Katsh. 

Judaism in Islam p. XII -XIII; A. Jeffery, The Foreign Vo- 
cabulary of the Quran, p. 112. 

(109) Montgomery, Watt, Islam and Christianity, Today, Lon- 
don. 1983, p. 2; R. Paret, Ibrahim, E. t. New Edition V. Ill, 
Leiden, 1965, p. 980 - 981 M. Watt, Modern Dttnyada Islam 
Valiyi, s. 79 
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yine farz-i muhal, Hz. Muhammed, Ibrahim'in Kabeyi insasi 
meselesini O’nlardan ogrendi. Bu iddialar muste§riklerin id- 
dialaridir ve buniar, bizzat Yahudi ve Hristiyan kaynak- 
larla geliski arzetmektedir. Bir defa Yahudi ve Hristiyanlar 
Kabe’nin ibrahim tarafindan yapildigim asla kabu! etmez- 
ler. Yahudi inancina gore ibrahim, Mabed insa etmemi3, 
sadece mezbahlar yapmistir. Ahd-i Atik, O’nun sadece git- 
tigi yerlere mezbah yaptigmi soyier (110). ibni Meymun 
onun kendini bir resul ve nebi tarzinda takdim etmedigi- 
ni bile zikreder (111). L. Woolley de O’nun mabed kurma- 
digmi soyier (112). Hangi sozlii veya yaziii Yahudi ve Hns- 
tiyan rivayetinde Kabe’nin ismail’in yardimi ile ibrahim ta* 
rafmdan yapi Idigi soyfeniyor, bu hususta mustesrikier bir 
tek delil gosterebiiirlermi? Gosteremezler, cunku bu fikir, 
Hanif Araplarm fikridir, Yahudi ve Hristiyanlar ise buna 
tamamiyle karsidiriar. Durum boyle olunca nasi! Hristiyan 
veya Yahudi muallimler, karsi oiduklari bir fikri Muham- 
med’e ogretmis olsuniar? Mustesrikierin ileri surdugii her 
fikir, yukarda goruidugu gibi kendi iginde tutarsizdir, gelis- 
kilidir. Vakia, Hz. Muhammed, Mekkeli musriklerin zulmun- 
den kagip Medine'ye gidince orada Yahudi bir cemaatle 
karsilasti. Bu Yahudiler Kur'an'm bazi hususiarda Tevrat'a 
benzedigini soylemeye basiadiiar. Bunun uzerine Hz. Mu- 
hammed, eshabdan Zeyd b. Sabiti ibranice ogrenmeye 
memur etmis, O da kisa zamanda ibranice ogrenerek, ge- 
rektiginde Tevrat’taki bilgilerle Kur’an’m kar?ila§tirilmasi 
imkanmi saglami^tir (113). Eger Muhammed’in Yahudi ve 
Hristiyan muallimleri olsa idi her halde bu yola basvur- 
mazdi. Yahudi ve Hristiyan muallimlerin kendi inkar et- 


(110) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XII, 8, ayet, 8 
( 112 ) Ibni Meyyun Delaletii’l-Haijdn s. 416 
(112) ibni Meymun Delaletu 1-Hair in s. 416 

U13) Ebu Isa, Mohammed b. Isa, b. Sevre et-Tirmizi, Sunen-i 
Tirmizi, C. IV, 1st., 1982, s. 67 
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tikleri -Kabe’nm Ibrahim ve ismail tarafindan yapilmasi hu- 
susunu, Hz. Muhammed'e asla ocjretmis olamazlar. 

Miistegriklerin yukardaki iddialan gibi mesnedden 
mahrum baska bir iddialan daha vardir. O’nlara gore, Hz. 
Muhammed, Mekke doneminde Yahudi ve Hristiyanlarm 
kendisini teyid edeceklerini umuyordu, bu yuzden Mekke 
donemi ayetlerinde O’nlara cephe almadi, ancak Medi- 
ne'ye gidince, onlann kendisine cephe aldigim gorunce, 
bu tutumunu terk ederek o da onlara karsi cephe aldi ve 
Hristiyanlik* ve Yahudiligi tenkid ederek Haniflik mesele- 
sini ortaya gikardi. Bu iddianm da ne kadar gergek di- 
si ve hayal mahsiilu oldugunu Kur’an-i Kerimi tetklk 
edince agikga gdriiruz. Yahudi ve Hristiyanlarm yanlis yol- 
da olduklanni bildireh pek gok MekkT ayet mevcuttur. 
Bunlardan birkacmi buraya aliyoruz. «Suphesiz biz Musa’- 
ya kitap vermistik de, onda ayriliga dusmuslerdi. Rabbi- 
nrn verilmis bir sozu olmasaydi, aralarmda htikmedilmis 
olurdu. Dogrusu onlar, onun hakkmda suphe ve endise 
icindedirler » (114), «Biz brail ogullarma kitap hukum ve 
peygamberlik verdik. Onlari temiz seylerle riziklandirdik, 
onjari alemlere ustun kildik. Din hususunda onlara belge- 
ler verdik, ancak onlar, kendilerine ilim geldikten sonra, 
-birbirlerini gekemediklerinden aynliga dustuler. Kiyamet 
gununde rabbin, kendi aralarmda ihtilafa diistukleri sey- 
!er hakkmda hukmedecektir» (115) «israil ogullannin de- 
nizden> gegmelerini sagladik. Puta gonulden tapan bir mil- 
lete rastladilar «ey Musa onlann tannlari gibi bize de bir 

tanri yap» dediler (116). «Milletl, Musa’nm arkasmdan, 

ziynet takimlarindan sanki canli imis gibi boguren bir bu- 


(114) Kuran-i Kerim, Fussilet 45 

(115) Kuran-i Kerim* Casiye, 16-17 

(116) Kuran-i Kerim, A’raf 133 
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zagi heykeli yaparak onu tanri ittihaz ettiler» (117). «0’n- 
lardan zulmedenler, kendilerine soylenen sozu baskasi lie 
degistirdiler. Biz de o zalimlere zulumleri yuzunden gok- 
ten azab indirdik» (118). Kur’an-i Kerim, hem' Musa zama- 
nmda Yahudilerin altin buzagi yaptiklarmi, hem de Misir'- 
dan giktiktan sonra Musa’ya ragmen putperestlerin tanri- 
larina ozendiklerini gok acik bir sekilde bildiriyor. Bu ayet- 
lerin ve surelerin hepsi Mekki’dir. Hani Mekke donemi 
ayetlerinde Hz. Muhammed, Yahudilere catmiyordu? De- 
mekki bu iddia da kokten yanli? ve tutarsizdir. 

Hz. Muhammed’le Hnstiyaniar arasindaki anla$ma id- 
diasi da aym derecede yalmstir. Qunku Mekki Meryem su- 
resinde, Hz. Meryem ve onim isa’yi dogurmasi, genis ola- 
rak anlatildiktan sonra, ayni surede Hz. isanin, «$ijphesiz 
ben Allah’m kuluyum, O bana kitap verdi ve beni Peygam- 
ber yapt?, nerede olursam olayim beni Mubarek ki.ldi, ya- 
sadigim muddetge namaz kilmami, zekat vermemi ve An- 
neme iyi davranmamr emretti. Beni bedbaht ve zorba kil- 
madi, Dogdugum gunde ve olecegim gunde, dirilecegim 
giinde bana selam o!sun» dedigini beyan ettikten sonra, 
«iste hakkmda supheye dustukleri, Meryem oglu isa ger- 
cek soze gore budur, Allah gocuk edinmez, 0 munezzeh- 
tir (Kur’an-i Kerim, Meryem, 30 -35) diyerek Mekke done- 
minde isa'nin sadece nubuwet davasi guttugunij, Allah’m 
oglu olma iddiastm kabul etmedigini bildirmektedir. 

Hz. Muhammed’in ne bir Yahudi veya Hristiyan mual- 
I i m I vardir, ne de Mekke doneminde onlarla yapilan her- 
hangi bir anlasmasi. 

Snouck, Noldeke, Wensinck vb. mustesriklerin iddia- 
larina mesned bulmak igin ba$vurduklari yollardan biri 

(117) Kuran-i Kerim, A’raf 143 
(113) Kura.n i Kerint, A’raf, 162 
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de, Mekki olan bazi ayetleri Medeni saymak yoluna git- 
mektir. h'albuki Kur’an-i Kerim’in, Tevrat ve Incil’in ugra- 
digi akibete ugramamasi igin, Hz. Muhammed ve Sahabe-i 
Kiram, Kur’an’in ezberienmesinde, yazilmasmda ve toplan- 
masmda oidugu kadar, sure ve ayetlerin tertibinde de eok 
titizdiier. Kur'an’da, Tevrat’taki gibi degisik gaglarin olay- 
iari bir olaymis gibi gosterilmez. Olaylarda sahis isimieri- 
nin kuilanr I ismdaki titizlik, zaman ve tarih bilgisi vermek- 
ten ziyade, iman ve ahlaka yonelis, Kur’an’da bir geliski 
bulmayi imkansiz kilar. Kur’arv Hz. Muhammed'in vefatin- 
dan hemen sonra toplanims, toplarurken ortaya cikan en 
kugiik kiraat ayrmtilari ile dahs ilgilenilmis, sadece bir 
kiraat degil, butun farkh kiraatlar kurra ve mufessirler ta- 
rafindan titizlikle gdzonunde bulundurulmustur. Kur’an’in 
tertibinde de aym hassasiyet gosterllmistir, Meseia, Nahl 
suresinde Snouck’un uzerinde ehemmiyetie durup ilia bu 
Medeni’dir dedigi ayet igin onun gibi dusunenler, Kur’an’in 
kiraat ve tertibi ile ilgiii olarak yazdan eserlere bakabilir 
ve bu ayetin Mekki oldugunu ogrenebilirler (119). 

R. Paret, bazi noktalarda Snouck ye Wensinck’i tenkit 
etmekle beraber, metodda onlardan pek farki olmayan bir 
yoi izlernekte ve Kur'an’da bir takim celiskiler bulmaya ca- 
hsmaktadir. O, daha birinci donem Mekki ayetierde ibra- 
him ve Musa ile ilgiii bilgilerin Kur’an’da bulundugunu, 
ikinci ve uguncii donem Mekki ayetierde ise, ibrahim ile 
ilgiii cok teferruatli bilgilerin mevcut oldugunu kabul et- 
mekte, Hz. Muhammed'in Medine’ye gitmeden once, ib- 
rahim ile ilgiii bilgilere sahip oldugunu itiraf etmektedir 
(12Q). Paret ile aym goru$u paylasan Edmund, Beck de Hz. 

(119) Ebu Axnr Osman b. Said ed-Dani, Camiu’l-Reyan fi Adedi 
Ayi’l-Knraai Suleymaniye, Kut, Halls efendi tool. 22 numa- 
rada kayitli el, yazmasi Varak. 53a 54b.; Suyuti, el-itkan 
fi Ulumi’l Kur’an, C. I, Misir, 1951, s. 9 

(120) , R, Paret, a.g.e., s. 980 
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Muhammed’in daha Mekke doneminde, ibrahim ile iigili 
biigileri bildigini, «Milleti lbrahime» sozunun sirf Hristi- 
yan ve Yahudiierle mucadele sonunda ortaya gikmadigini, 
bu soziin ta Mekke donemine kadar giden bir takim gel is- 
melerden sonra ortaya giktigim soylemekte, bu fikrin ge- 
lismesinin kendiliginden ve organik bir sekilde meydana 
geldigini, ancak Hristiyan ve Yahudiierle yapiian mucadele- 
lerin buna yardimci oldugunu soylemektedir (121). Yani 
o da, Kur’an’m Islam? ma’nada vahyedildigine inanmamak- 
ta ve sonunda digerierinin paraleline girmektedir. 

Paret, olaya daha degisik bir agidan- bakarak; ibra- 
him, ishak, Yakub ve Ismail baglantisi yolu ile Kur’an’da 
tenakuz bulmaya galismaktadir. O. Mekki Yusuf suresinde, 
«Babalanm ibrahim, ishak ve Yakub’un dinine uydum» 
(122) ifadesi ile, Sad suresindeki «ibrahim, ishak ve Ya- 
kub’u da an» (123) ayetinden, Yakub’un, ibrahim’in oglu 
i mis gibi bir anlam giktigmi, bu iki surenin Mekki oldugu- 
nu, Meden? Bakara suresinde «ibrahim, onu ogullanna va- 

siyet etti, Yakub da » (124) ifadesinden artfk Yakub’un, 

ogul olarak degil de torun oiarak goruidiigunu ifade edi- 
yor (125). Mustesriklerin, Arap dilinin karakterini iyice 
tetkik etmeden, tercumelerde gorebiidikleri kadari ile ve- 
ya biiebildi kleri nisbette kendi Arapca biigileri ile ayetleri 
yorumlamalari, onlan boylesine affedilmez hatalar yapmaya 
sevketmektedir. Mesela Paret, bu zikrettigi ayetlerden, 
herhangi birinin tefsir? igin bir tefsir kitabma baksa, bu- 
radaki «babalar» ifadesi ile sadece babamn kasdedilmedi- 
gini, bununla dedeler ve ecdad ma’nasmm kasdedi Idigini 


(121) R. Paret a.g.e., s. 980 - 981 

(122) Kuvan-i Kerim, Yusuf. 34 

(123) Kuran-i Kerim, Saad, 45 

(124) Kuran’e Kerim, Bakara, 122 

(125) R. Paret, a.g.e., 980-981 
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kolayca gorurdu. Bizim bir turlu aniayamadigimiz husus 
Paret'in riasil olup ta, «babalarim ibrahim, Ishak ve Ya- 
kub* tabirinden, Yakub’un (brahim’in oglu oldugu ma’nasim 
cikarmis oldugudur. Ayet acik bir ifade ile, Yakub ibrahim’- 
in oglu demiyor. Bir cocugun iic babasi olamiyacagma gore, 
babalar ifadesi ile mantiken dede, baba, ogul siraiamasi 
geklinde bir ma’nanm anlasilmasi gerekirken, tuhaf bir 
zorlama ile O’nun, Yakub ve ishak, ibrahim’in ogiudur ma’- 
nasmi cikarmasmi anlamak mumkun degildir. Paret gibi du- 
^iinenlere hatirlatmak lazimdir ki, Yusuf suresinde Yusuf 
olaytmn en ince ayrmtilari dahi belirtilirken, ibrahim’in is- 
hak ve Yakub’un babasi gibi gosterilerek boyle fahig bir ha- 
tanin yapilacagmi diisunmek asla dogru olmaz, oradaki 
«babalar» tabiri ile kasdedilen ecdad’dir. Arap dili baki- 
mmdan dede, baba, ogul (Ibrahim dede, ishak baba, Ya- 
kub ogul) ma’nasinm anlasilmasi en tabii sonugtur. Yine 
Paret, Bakara ve Nisa surelerinde, ibrahim, Ismail , ishak, 
Yakub ve Esbat siralamasmdan (126] dolayi (Bu ayetler 
medenidir] bu ayetlerde Yakub’un, artik ogul degil, torun 
olarak gegmeye basladigi ma’nasim gikariyor. Arap 
dilinl ve Kur’an'm edebT yonunu iyi bilmeyenler igin, 
bu ayetlerden Yakub’un, ibrahim’in oglu oldugu sonucunu 
cikarmak daha kolaydir. Qunku «esbat» (torunlar) tabiri 
vardir, oyleyse onlardan once gelenler baba ve kardes ol- 
malidir. ibrahim dede, Ismail, Ishak ve onlara atfedilerek 
zikredilen Yakub, iic kardes olarak Ibrahim'in ogullan, es- 
bat da Ibrahim’in torunlari oiabilir. Biz bu ma’nay.i kabul 
etmiyoruz, ama eger boyle bir ma’na gikarmaya zoriana- 
caksa Mekke donemi ayetlerinden gok, Medine donemi 
ayetleri buna daha musaittir diyoruz. Boyle oiunca Paret'in 
ileri siirdugu fikrin de Snouck, Noldeke ve Wensinck gibi 
mustesriklerin ileri surdukleri fikirlerden pek farki yoktur. 


(126) Kuran-x Kerim, Bakara 136-140; Nisa, 163 
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Burada yeri gelmisken yukarda isimlerini verdigimiz 
mustesriklerin son bir iddialarrna daha aciklik kazandir- 
mak istiyoruz. Oniar Ismail ve Kabe motifinin Mekki ayet- 
lerde mevcut olmadigim, ismail’in Ibrahim'in oglu olmasi 
ifadesinin Medine devri ayetlerinde gegtigini soylemele- 
rine ragmen, [127} Mekki Ibrahim Suresinde, Ibrahim (A. 
S.) in goyle dua ettigi belirtilir. « Ihtiyarl i k cagrnda bana is- 
mail ve ishak’i liitfeden Allah’a hamd olsun» (123) Acaba 
ibrahim suresi de Meden? mi? Oniar icin iddialarmi ispat et- 
mek igsn kaian tek gare bu yola basvurmaktir. 

Yukarda biidirdigimiz iddialara gore, Hz. Muhammed, 
Kur'an’daki butun bilgileri Yahudi ve Hristiyan muallimler- 
den alrms ve « M i Neti ibrahim » « Hanifl ik» , «Kabe» ve «is- 
maii» hakkindaki bilgiler, Medine donemi ayetlerinde gorul- 
mektedir. Bazi batih mustegrikler tarafmdan ileri su- 
riilen yukardaki iddiamn tamamen ziddma oian bir iddia 
daha vardir. Bu iddiaya gore Hz. Muhammed, Kur'an’da- 
ki bilgileri Yahudi ve Hnstiyanlardan ziyade son hanifler- 
den ogrenmistir. Bu iddiayi ileri surenler Canon Sell ve 
Clement Huart gibi mustesrikierdir. Canon Sell «The Life 
of Muhammed" isimli eserinde, son haniflerden Amr b. 
Nufeylin, Mekkelilerin putiara tapmalarina tahamnuil ede- 
meyip Mekke’den aynlarak Hira dagina giktjgim, orada 
bir sure tefekkure daldigmi, bu sirada vefat ettigini ve 
Hira dagimn etegin-e gomuldugunu ve Hz. Muham- 
med'in, Amr b. Nufeylin bu hareketinden gok etkilendigini, 
vahiy oncesi Hira daginda, Hz. Muhammed'in tefekkure 
dalmasinm temelinde bu olaym etkili oldugunu soyier. O'- 
na gore Hz. Muhammed,. Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. 
Cahs, Osman b. HLiveyris, Zeyd b. Amr b. Nufeyl vb. son 

(127) Wensinck. Ismail, I. A.; C. V/2. s. 1101-111 

(128) Kuran-i Kerim, Ibrahim, 39; aynca 35-37 ayetlerde Ka- 
be motifi i§lenmektedir. 



haniflerle sik stk goruguyor, oniarla mugaverede bulunu* 
yordu; Bu hanifler, Arap Yanmadasi'ndaki putperestlik ve 
dolayisi ile ahSak bozukluguna son derece uzuluyor, bu 
bolgede hem ahlaki durumun duzeitilmesi, hem de mer- 
kezi bir otoritenin sagianmasi icin cahgmalar yapiyorfar- 
di. Bu merkezi otoriteyi temsil edecek olan kiginin, putla- 
ra tapmayj reddeden Kabe’yi mukaddes sayan ve Araplan 
kuvvetli bir dini inang etraftnda toplayabilecek gucte, si- 
yasi yonden ileri goriiglu ve zeki bir kimse olmasi gere- 
kiyordu. Hz. Muhammed, bunun igin bu grup tarafmdan 
yetistirilerek ortaya gikarildi. Canon Sell ’in dediklerine 
bakacak olursak, Hz, Muhammed’in Yahudi ve Hristiyan 
muallimleri olmadigi gibi, bazi biigileri Medine’de ogrenme- 
si, ayetierin Mekkiligi ve Medeniligi meseiesi tamamiyle 
anlanmni yitirmektedir. Bu teoriye gore, Hz. Muhammed’e, 
Kur’an’daki bilgiier, Arap Yanmadasi'ndaki merkezi bir 
otorite tesis etmesi icin, Hanifler tarafmdan ogretilmistir. 
Canon Sell ’in elinde bu hususu teyid eden hig bir beige 
yoktur ve iddiasi mesnedden mahrumdur. Fakat biz 
bu iddiayi daha degisik cephelerden ele aiarak iddianin 
mantika aykirihgim ispatiayacagiz. Eger Canon Seii'in de- 
digi gibi, Son Haniflerle Hz. Muhammed arasmda boyle 
bir iliski olmus oisa idi bu sahislar Musluman olurlardi, 
Varaka ve Ubeyduiiah b. Cahs Hristiyan olmusiardi. Ma- 
demki buniar bir dini birlik kurmass icin Hz. Muhammed’i 
egitmig ve O’nun getirecegi dinin adeta planiamasmi 
yapnmslardir, oyleyse onlarin O’nun peygamber oiup 
olmadigmdan haberdar olmamalari mumkun degildir. Ozei- 
likle Cahs, once Musluman dahi olmusken, sonra irtidad 
ederek Hristiyanhga girmistir. Yine, bu Hanifler arasmda 
bulunan Umeyye b. Ebi Salt’in, Hz. Muhammed’e muarizli- 
gi bilinen bir gergektir. Son Hanifler, hem Hz. Muhammed'i 
liderlige hazirlasinlar, hem de onun aleyhinde buiunsuniar, 



bu aklin alacagi bir sey degildir. Aynca Hz. Muhammed, 
Ummi olarak bilinen, annesiz, babasiz, amca yaninda bu- 
yiiyen ve okuma yazma biimeyen bir kimsedir. Halbuki 
Varaka b. Newfel'in, Arapga okuma yazma bildigi gibi, (bra- 
nice kitap yazabilecek kadar bu dili bildigini (129) Omey- 
ye b. Ebi Salt’in ise, mukemmel bir sair oiusunun yam si- 
ra, mukaddes kitaplari bildigini, eski dinlerden haberdar 
oldugunu ve pekgok yabanci kelimeyi siirlerinde kuliandi- 
gtm (130) kaynaklardan ogreniyoruz. Bu son Hanifler aym 
zamanda ibrahim’in dinini bulmak uzere gegitli seyahatle- 
re gikrmgJardir. Yani nubuvvet oncesi donemde, O’nlarin 
tahsil ve kultur bakimindan, Hz. Muhammed ile mukaye- 
seleri imkansizdir. Tahsiili, hatta yabanci dil bilen insan- 
lar, neden bir ummiye tabi olsunlar? Hz. Muhammed, yag- 
ca da O’niardan kiiguktur, bu bakimdan, O’nlarin okuma 
yazma dahi biimeyen bir kimseyi devlet bagkanhgma ve 
dini iideriige hazirlamalan mantiken imkansizdir. Zaten 
bunlardan hig kimsenin, Hz. Muhammed peygamber olarak 
ortaya giktiktan sonra boyle bir descek sagladiklari goruf- 
memistir. Ubeydullah b. Qalis, once Musiiiman oimusken, 
sonradan Hristiyanhga donerek, Hz. Muhammed’in aley- 
hine donmustur. Daha once belirttigimiz iddialara nisbet- 
le bu son iddiansn, gene tetkike deger bir yam vardir. Bu 
son goruste olan Clement Huart; Umeyye b. Ebi Salt'in 
siirlerinin, Kur’an’in kaynaklarindan biri oldugunu ileri su- 
ruyor (131). Gergekten Ebi Salt’m giirlerinde Aliah’in bir- 
ligi, Melek, Ahiret gibi fikirler mevcuttur. Varaka b. Nevfel, 
ve Zeyd b. Amr b, Nufeyl’in, Kabe'de irad ettikleri hutbeler- 

(129) Ali b. Huseyin b. Muhammed b, el-Heysem Ebu’l-Ferec el- 
isfehani, Kitabu’l-Egani, C. III. ,Beyrut, 1955. s. 114 

(130) Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe i Tabalta- 
tuVSuara, C. IV., Leiden, 1902, s. 123, T. izutsu, God and 
Man in the Koran,, p. 112 

(131) T. Noldeke, a.g.e., s. IB 
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de, KurWdaki fikirlcre bazi noktalarda benzeyen gOrusler 
vardir (132). Ancak, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e 23 se~ 
nede gonderilen ve komple bir din olan islamivet karsisin- 
da, bu siir ve hutbeler bir kag onemli unsuru ihtiva ei> 
mekten oteye bir deger tagimaziar. 

Sir Hamiltan Gibb, Ebi Salt'm dusunceieri ile, Kur’- 
an-i Kerim’de mevcut olan hukumler arasinda buyuk fark- 
liliklar oldugunu ifade etmektedir. O’na gore Ebi Salt'm 
siirlerinin, kendi hemsehrileri olan Taifliler uzerinde dahi 
fazla bir etkisi yoktur, O’nun ’siirleri ile Kur’an-i Kerim 
arasmdaki fark, ahlaki tondan ileri gelmekte idi ve 
Kur'an’da mevcut olan ask ve duygu, Ebi Salt’m siirlerin- 
de yoktur. T. Izutsu, Kur'an-i Kerim hakkinda yazdigi eser- 
de, son Haniflere ve ozelikle Ebi Salt’m siirlerine yer ver- 
mekte, onlari inceieyerek islamiyetin Haniflige dayamp 
dayanmadigi konusunda gorusunu beyan etmektedir (133). 

Son Haniflerin, ibrahim'in Haniflik din! hakkmda bil- 
dikleri geyler pek fazla degildi, bu ytizden Hz. Muham- 
med’in Haniflik, Kabe’nin insasi, ismai! ve benzeri gey- 
leri onlardan ogrenerek Kur’an-i Kerim’e koymug olmasi 
iddiasi dogru degildir. Hz. Muhammed’in, Yahudi veya 
Hristiyan muallimleri vardi diyenler, son Hanifleri ve on- 
larin Hanilfikten bahseden siir ve hutbelerini inkar etmek- 
te, bunlarm Muslumanlar tarafindan daha sonralari uy- 
durulmus oldugunu iddia etmektedirler. Son Handler tara- 
findan Hz. Muhammed, siyasi ve dim bir lider olarak ye- 
tistirilmistir ve Kur’an’daki bilgiler, bu son Haniflerin go- 
rusleridir diyenler, Yahudi ve Hristiyan muallimierden ve 
Yahudi ve Hristiyan kanyaklardan, Hz. Muhammed’in isti- 
fade etmis oldugu fikrini reddetmektedirler. Mustesrik- 
ler tarafindan ortaya atilan bu iki tez, once birbirini nak- 

(132) Ibni Kesir, el-Bidaye, C. I., s. 186 

(133) T. Izutsu, God and Man in the Koran, p. 117 
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zetrnekte; sonra, Kur’an-i Kerim’in vahyedilmis oldugu 
gercegini inker etme bakimmdan ittifak etmektedirler. 

i man ile alakali olmasi bakimmdan Kur’an’in vahyedii- 
mig olmasi gergecjini bir yana birakip, Kur’an-i Kerim’in 
kaynagi oldugu iddia edilen ?eyleri arastirdigmmz zaman, 
bunlarla Kur’an arasinda bazi benzer noktalar goruruz. An- 
cak Kur'an-i Kerim ile Teyrat, jncil, sozlu rivayetler ve son 
Haniflerin siir ve hutbeleri arasinda koklu farkhliklar var- 
dir. Kur’an-i Kerim Kitab-i Mukaddesdeki tezatlari, yanlig- 
liklari ve tahrifati ayiklayici bir rol oynamaktadir. Son Ha- 
niflerin elierinde, bazi itikadi hususlarin disinda fazla bir 
sey yoktu. Biitun soyledikleri; putlara tapmamak, Allah’in 
birligine, meleklere ve ahirete inanmak gibi geyierdi. ib- 
rahim’in teblig eftigi gergek Haniflik dini hakkmda O'nlar 
fazla bir sey biimiyorlardi. 

islamiyetin Hristiyanhga ve Yahudilige dayandigim 
iddia edenlere kargihk, Hristiyanligin ve Yahudiligin, lb- 
rahim’in dinine dayandigim soyiemek mumkundur. M. Watt, 
bu uc dinin kaynagmm, ibrahim'in inanci oldugunu soyle- 
mekten kaginmiyor (1 34). Bazi Islam bilginleri de islami- 
yetin temelinin, Haniflik dini oldugunu, Hanifligin islami 
yetle egit oldugunu ifade etmektedirler (135). 

Meseleyi inang noktasindan e!e almayip, diger mater- 
yallerle konuyu incelersek, Hristiyanhk ve Yahudiligin hie 
bir seyinin orjinai olarak kendi mail olmadigim, Ibrahim’e 
atfedilen ve kendilerince apokrif kabul edilen kitaplardaki 
materyallerin, O’nlann yazih ve sozlu rivayetlerini etkiie- 
digini goruruz. Ancak Ibrahim'in inancimn temelinin Ba- 
bil’e dayandigim, Tevrat’taki Yaratihs, Nuh Tufam, Habil- 
Kabil kissalan, vb. seylerin menseinin Babilonya oldugunu, 
bu kissalarin, buradan kaynaklandigmi goruruz. Sabiilerde 

(134) M. Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, s. 121*126 

(135) Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb; C. V., s. 373 
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ve Zerdiigtlerde, Yahudilikte mevcut olan bazi hGkum- 
lerinv aynen var oldugunu da tesbit edlyoruz. ibrahim'in 
inanci da orjinai olmayip, "Utanap1$tim’e, yani Nuh (A.S.) a 
dayanmaktadir, Maddi delillerle geidigimiz bu nokta, is- 
lam inanci ile tam bit* mutabakat arzeder. Cunku Kur’an-i 
Kerim'de, «Yahudi veya Hnstiyan olun ki hidayete eseri- 
niz dediler. Hanif olarak ibrahim’in dinine uyanz, 0, mus- 
riklerden degildi de» (136) buyurulmaktadir. Bu ayetten, 
acaba Haniflik = islamiyet’dir anlami gikar mi diye dugii- 
nulebilir. Ancak bu ayetin hemsn arkasindan gelen ikinci 
ayette durum agiga kavusmaktadir. «Deyin ki, «AiIah*a, bi- 
ze gonderilene, ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve torunlara 
gonderilene, Musa'ya ve isa’ya gonderilene, rableri tara- 
fmdan peygamberlere gonderilene iman ettik. O’nlari 
birbirinden ayird etmeyiz, bir ona teslim oianIariz.» (137] 
ayeti lie, islamiyetin, biitun peygamberlere gonderilenleri ka- 
bui ettigi agikca belirtilmektedir. Bu ayette peygamberler 
iginde tarih bakimmdan en eskisi olarak gene, ibrahim zik- 
rediimektedir. Ancak, Mekki $Qra suresinde « Allah Nuh’a 
buyurdugu geyleri, size de din olarak buyurmustur. Ya 
Muhammed sana vahyettik : ibrahim’e, Musa’ya ve isa’ya 
buyurduk ki, Dine bagli kalin ve onda ayrihga diigmeyin... 
(138)'. Burada dinin halkasi Nuh (A.S.) a kadar uzanmakta- 
dir. Sumer uikesinde yapiian, kazilarda gikan materyaller, 
Yahudi rjvayetlerin bu materyaliere dayandigini agikga 
gostermektedir. Maddi deliilere geiinen bu nokta, Islami- 
yetin, ta bagta, Mekke donemi ayeti ile (SQra, 13) tesbit 
etmig oldugu inang noktasidir. islamiyet sadece Hristi- 
yanhga, Yahudilige veya Maniflige degil, ilk peygamber- 

' r • . . 

den son peygambere kadar butiin peygamberlerin teblig 


(136) Kuran-i Kerim Bakara, 135 

(137) Kur’an-i Kerim,, Bakara 136 

(138) Kur’an-i Kerim, Sure, 13 
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ettigi tevhid inancina dayanmaktadir ve gimdiye kadar 
gelen biitun dinlerin en mukemmeli olma noktasma ulas- 
mistir. Yahudilik ve Hristiyanligm kendi mail olarak orji- 
nal bir geyi yoktur ki islamiyet onu, onlardan alrnis olsun. 
Mustesriklerin bu gabalannm beyhude gayretler oldugunu 
da soylemek bir gorev olmaktadir. 

Mustesriklerin Gayesi : 

Mustegriklerin bu mesnedsiz iddialarmin esas hedefi, 
dunyada islamiyet hakkmda tereddut meydana getirmek, 
Tevrat ve inciller igin bir gergek olarak varid olan seyle- 
rin Kur’an igin de mevcut oldugu fikrini yaymaktir. Bilhas- 
sa son iki asirda mustesrikler, kendilerince Kur'an-i Ke- 
rim'de muphem bulduklan her noktayi incelemisler ve 
bunlari kendi hedefleri istikametinde kullanmislardir. Bu- 
nun igin Arapga, Turkge ve Farsga basta olmak uzere do- 
gu dillerini bgrenmisler ve bu gahsmalarmi Misyonerlere 
intikal ettirerek, islamiyet aleyhine ve Hristiyanligm le- 
hine bir propaganda haline getirmiglerdir. Malesef islam 
alemi, kendi btinyesindeki ig mucadelelerden basim kaldi- 
np, bu propagandalarla mucadele etme firsatmi bulama- 
rmstir. islam dunyasmdaki ilmi aragtirm alarm yetersizligi 
ve arastirmalarda izlenen rnetod eksikligi, mustesriklere 
kargi cevap verme hususunda aciz kalisin, temel nedeni- 
dir. islam dunyasi kendine gelerek, evvela islarm arastir- 
malarin] tamamladiktan sonra, Hristiyanhk ve Yahudilik 
bagta olmak uzere, diger dinleri iyice incelerse, bilhassa 
mustesriklerin istismar ettikleri noktalari tetkik ederse, 
O'nlarm tahribatina kolayca engel olabilir. Ancak bunun 
igin sabirli ve azimli bir gahgma gerekmektedir, en onem- 
lisi, yeterli derecede yabanci dil bilmek gerekmektedir. 
Bir tefsirci, bir hadisci, islam hukukcusu veya Dinler ta- 
rihgisi, Filoloji bilgisinin yam sira gerektiginde arkeolojik 
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biigiye dahi sahip oimalidir [139}. Tefsirci bir ayeti agik- 
larken, Hadisci bir hadisi incelerken, isiam hukukgusu hu- 
kuki bir hukmu arastirirken, Kitab-i Mukaddes’e ait butun 
vesikalari, bilhassa biitun Aram?, ibram ve Suryam metin- 
ieri gozden gecirmek ve takip etmek zorundadir. 

Eger Islam aiemi bu metodla calismaya baslarsa, 
mustesriklerin butun gayretieri bosuna gidecektir. isiam 
aleminde yeterli gahsmalar yapilarak; Yahudilik, Hnstiyan- 
hk ve islamiyetin ana kaynaklardan gergek bir mukayese- 
si yapihrsa, mustesriklerin tutunacaklan higbir dallari kal- 
mayacaktir. Kur’an-i Kerim’de olmayan zithklari ortaya gi- 
karmaya galisan batihlara kargi, her sahifesi geligkilerle 
dolu olan Kitab-i Mukaddesi, Islam bilginleri incelemeye 
baglarlarsa ve bu galismalanm batiya duyurabilirlerse, miis- 
tegrikierin iki yuzyiihk emekleri bosa gidecektir. 

Son geyrek yuzyii iginde Islam Him dtinyasinda gorul- 
meye baslanan uyamg ve savunma hareketleri, batiyi cid- 
den rahatsiz etmeye baslamigtir. Eger Islam aiemi Hristi- 
yanhgi aragtirip eksiklerini bulmaya galisirsa, yani kargi 
mucadele baslarsa, batihlar buna kargi tutunabilmenin in> 
kansizhgini sezdikleri igin, yavas yavas Islam aiemi lie di- 
yalog arayigina girmislerdir. Vatikan son zamanlarda bu 
amagla bir Hnstiyan Musluman diyalogu kurmaya basla- 
nrngtir. 1969 yihnda Kahire ei-Ezher Universitesi’nde Kardi- 
nal Koenig, bu konuda bir konferans vermis, bu konferans- 
ta adi gegen Kardinal, Kelime-i $ehadet getirerek, tam bir 
surpriz yapmis ve herkesi sagirtrmstir (140). 1976 yilinda 
1 - 6 $ubat tarihleri arasmda Libya’da Trablussam’da yapi- 
lan Islam-Hnstiyan diyalogu konferansinda, Lubnanli Papaz 

(139) Malik Binnebi, Kur’an-i Kerim Mucizesi, Qev. Ergun Goze, 
s. 24 

(140) Maurice Bucaille, Tevrat inciller ve Kur’an, Gev. M. Ali 
Sonmez, Konya, 1979, s. 8 
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G. Haddad, Koenig’in yaptigmi tekrarlamig, konu?masmin 
sonunda, O’da Kelime-i $ehadet getirmi§tir (141,). iki asir- 
hk siddetli bir mucadele doneminden sonra batihlar. arhk 
bu diyaloga cok buyuk onem vermeye bagladilar. Bu isimle 
eser yazan batili aragtirmacilar (142), diyalogun sartlarmi 
dahi tesbite bagladilar. islam aiemi boyle bir diyalogu ka- 
bul etmeli, ancak simdiye kadar kendine kargi yapilan iddia- 
lara cevap da vermelidir. Mesela Ibrahim ve Haniflik dini 
konusunda Kur’an'a ve Hz. Muhammed’e kargi mtistegrik- 
ierin ortaya attigi iddialara, Islam aleminden ciddi bir ce- 
vap verilmemistir. Diyalog var diye bu cevabie verilmesi 
terkedilmemelidir. 

C — HANiFLlK BiR DiM Mi? 

Daha once belirttiglmiz gibi, Kur’an-i Kerim’deki « Mil- 
lete ibrahime Hanifen» (Hanif olarak ibrahimin dini) (143) 
ifadesinden, Hanifligin bagh bagina bir din olducju ma’na- 
sim gikarmak gerekiyor. Fr. Buhl, Al-i imran suresinde ge- 
gen «H.anifen Muslimen» (144) ifadesine dayanarak, Hanif- 
ligin mustakil bir din olmadigim ileri suruyor (145). O’na 
gore, Kur’an-i Kerim’de Hanifizmin mevcudiyetini teyid eden 
bir delil yoktur. 0, Bum suresindeki, «Yuzunu Hanif olarak 
dine, Allah’in insanlari ona gore yaratiicji fitratma gevir» 
(146); En’am suresindeki, «yuzumu Hanif olarak gokleri ve 

(141) Ali Arslan Aydin, islam-Hristiyari Diyalogu ve islamm Za- 
feri, Auk., 1984, S. 113 

(142) Muste§riklerin en insanflilanndan sayabilecegimiz M. Watt, 
« Islam and Christianity Today, A Contribution to Dialogue* 
ismi ile bir eser yazmi§,tir. 

(143) Kur’an-i Kerim, Bakara, 135 \ 

(144) Kur’an-i Kerim/ Al-i Imran, 60 

(145) Fr. Buhl, Hanif, Dairetu’l-Maarifn-islamiye, C. Ill,, Tah- 
ran, 1933, s. 124 - 126 

(146) Kur’an-i Kerim, Rum, 30 
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yeri yaratana gevirdim.» Cl 47) ve Yunus suresindeki «Ha- 
nif olarak yuziinu dine gevir» (148) ifadelerinden, Hanifligin 
mustakil bir din oldugu anlaminm gikmadigim iddia ediyor 
(149). Halbuki Hn’am suresindeki, «Rabbim beni dogru yola, 
gergek dine, Hanif olarak ibrahim’in dinine iletti (150) aye- 
tinden, Haniflfgln gergek bir din oldugu hususu agikga or- 
taya gikmaktadir. Hanif kelimesi, mustakil bir dinin adi ol- 
dugu gibi, aym zamanda butiin peygamberlerin teblig etti- 
gi «Gergek din» tevhid inanci ma’nasma da kullanilmakta- 
dir. Buhl’un uzerinde durdugti ayetlerdeki Hanif kelimeleri 
bu ma’nada kullamlmistir. Tipki islam ve muslTm kelimele- 
rinin Kur'an ve Hadis’te iki ma’nada kullandmasi gibi, Hanif 
kelimesinin de iki kullanilisi vardir. 

1 — Butun peygamberlerin teblig ettigi tevhid inanci, 
gercek din ki Allah (C.C.), insamn fitratina bu dini koymug- 
tur, yani insani kendi zekasi ile o dini bulabilme istidadm- 
da yaratmigtir. Islam ve muslim kelimeleri de bu ma’nada 
kullamlmaktadirlar. Bu birinci ma’nada kullandiklarmda Ha- 
nif ve Muslim kelimeleri, aym ma’nayi ifade ederler. Ni- 
tekim Hz. Muhammed, «Ben Yahudilik ve Nasranilik iizeri- 
ne gonderilmedim, fakat (halis) Hanlflik uzerine gonderil- 
dim» (151) buyururken, hem bu birinci ma'nayi kasdetmek- 
te, hem de bu ma’nayi ifade etme bakurundan, Hanif ve Mus- 
lim kelimelerinin esitligini gostermektedir. 

2 — Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dinin ozel adi olarak 
kullaniimaktadsr. islam tarihi kaynaklari, kesin olarak Hanif- 
ligi mustakil bir din olarak takdim etmektedirler. 


(147) Kur’an-i Kerim, En’am, 79 

(148) Kur’an-a Kerim, Yunus, 105 

(149) Fr. Buhl, Hanif, t. A. C. V/2, Istanbul, 1964, s. 215-217 

(150) Kur’an-i Kerim,, En’am,, 161 

(151) Ahmed b.. Hanbe^ Miisned, C. V., 1st. 1982, s. 266 
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Hz. Muhammed’in nubuvvetinin baslangig yillarmda Hi- 
caz’da, kendilerine Hanif ismini veren, putperestlikten ve 
onun pekcok adetinden kacman bazi insanlarin mevcut ol- 
dugu hususu umumi bir kabul gormektedir (152). Bu insan- 
larin o donemde Yahudilik ve Hnstiyanlik gibi mustakil bir 
din? firka tesekkul ettirdikleri, ayri bir cemaatlerinin ve iba- 
det sekillerinin varhgi elbette soylenemez, buna agik delil, 
Zeyd b. Amr b, Nufeyl’in., «Yarab, sana nasil ibadet edile- 
cegini bilsem, oyle ibadet ederdim ama bilmiyorum» (153) 
demesi ve bu dusiincede olanlarm bir araya gelerek, Ibra- 
him’in dinini arayip bulmaya karar vermeieri ve bunun icin 
seyahetlere cikmalandir (154). Islamiyetin zuhuru esnasin- 
daki bu durum, Haniflik diye bir dim hareketin big bulun- 
madigi anlamma elbette gelmez. Ibrahim (A.S.), Yahudi, 
Hristiyan ve Islam dimyasinca bir peygamber kabul edildi- 
gine gore ve 0, Musa, Isa, ve Muhammed (S.A.V.) den on- 
ce olduguna gore, elbette onun teblig ettigi mustakil bir 
inang olacaktir, Ibrahim, hem peygamber olsun, hem de 
bir din teblig etmesin, bu mumkun degildir. O’num daha 
once gelmis bir peygamberin dinini teblig ve teyid etmis 
olmasi da mumkun degildir. Oyleyse O, mustakil bir din teb- 
lig etmistir. Ancak O’nun dini, daha once gelen peygamber- 
lerin dinine yakin bir dindir. ibrahim’in, oglu Ismail ile Ka- 
be’yi insa ettikten sonra, oranin ahaiisini hacca gagirmasi, 
ahaliden bir kismimn bu cagriya ieabet etmeleri, O’nun ora- 
da bir dini cemaat teskil ettigini acikga gosterir (155). Og- 
lu Ismail, babasinm dinini yaymakla memur olnrius ve Hi- 
cazda Ibrahirn’in dini Haniflik uzun sure var]igim surdur- 

(152) tbni Higam, Sire, C. L, s. 138, R. B. Serjeant, Historical Re- 
view Religion in the Middle East, V. II, London, 1976, p. 7; 
Hasan Ibrahim Hasan, Tardiu’l-islam, C. I., s. 73 

(153) ibni Higam, Sire, C. I., s. 240 

(154) ibni Higam a.g.e., s. 246 - 247 

(155) Taberi, Camiu’l-Beyan, C. Ill,, s. 107 



mu$tur. Ancak, islamiyetin zuhurundan bir sure once, Arap 
Yarimadasi’nda putperestlik zuhur etmis, Haniflik inanci, 
putperestlikle kan^mistir. Bu yuzden Ibrahim’in saf mono- 
teist inanci bozulmus, o da Yahudilik ve Hristiyanhgm ug- 
radigi akibete maruz kalmistir. O donemde Hicaz halki, bir 
yandan ibrahim’in dininden kalma bazi $eyleri yaparken, 
(Siinnet olma Kabe'yi ziyaret vb.) obur yandan, kendilerini 
putiara tapmaktan ahkoyamiyorlardi. Hanifllgin, sunnet ve 
Kabe ziyareti disinda kalan diger hukumleri, hemen hemen 
tamamen terkedilmis ve unutulmustu. O’nun saf monoteist 
inancmi gok az kimse biliyordu. Bunlar kendilerine Hanif 
ismini verdikleri halde, ayri bir cemaat ?ek!inde te$kilat- 
Ianmamislardi, aralarmdaki bag pek kuvvetli degiidi, ayri 
rnabedleri yoktur; Bunlar bir arayis ipinde idiler ve bir kur- 
tarici bekliyorlardi, hatta oniardan bazilari kepdilerinin pey- 
gamber oiacagim dahi umuyordu (156). Sprenger, bu son 
Hanifieri o halieri ile ayri bir dint firka oiarak dusunup, is- 
lamiyeti onlara dayandirmaya eahsmaktadir (157). Daha on- 
ce temas ettigimiz gibi, islamiyetin son Haniflere dayanma- 
si ve Hz. Muhammed’in bu ki^ilerden Kur’an’daki bilgileri 
almis olmasi veya Canon Sell’in iddia ettigr gibi, bu son 
Haniflerin, Hz. Muhammed’i din? ve siyasT bir lider oiarak 
yetistirmis olmalari mumkun degildir. 

islamm ortaya gikisi esnasinda rnevcut olan son Hand- 
ler ve Haniflik bir cemaat manzarasi arzetmemekle beraber 
daha onceki zamanlarda Haniflik bir din oiarak mevcuttur. 
Acaba islamiyet, bu dine dayaniyor olamaz mi? Muste$rik- 
lerkadar islam ulemasi da bu mesele ile mesgul ofmu? ve 
fikir yurutmuslerdir. Ozeilikle Bakara suresindeki «Nefsini 


(156) Ibni Hi§am, Sire, C. I., s. 138; Cevad Ali t Tarihu’I-Axab Kab- 
lc’l Islam, C. 5, Bagdat, (H.) 1377, s. 58-59 Alusi, Bulugu’l- 
Ereb, G. II., s. 194 - 196, izutsu, a.g.e., s. 118 

(157) Fr. Buhl, Hanif, t A. C. V/2, d. 215-217 
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asagilayan (sefihler)den baska kim, ibrahim'in dininden yuz 
gevirir» (158) ifadesinden, islamiyetin, ibrahim’in dini Hanif- 
likle esit oldugu ma'nasmi gikaranlar mevcuttur. Qunku bu 
ayet, islamiyete girmeyi reddeden * Abdullah b. Seliam’m 
kardesinin coctigu Muhacir igin nazii olmugtur. Sellam, kar- 
desinin iki gocucju Muhacir ve Selemeyi islama davet etti- 
gi zaman Seleme islamiyeti kabul etmig, Muhacir ise kabul 
etmemigtir. Yani, islamiyeti kabul etmemek ibrahim’in di- 
ninden donmek olarak degerlendiriliyor (159). islam ulema- 
smdan bir kismi, «Neshedilenler harig, ibrahim’in seriati, 
bizim igin de $eriattir» demektedirler (160). Bu dtiguncede- 
ki Ulema, Nahl suresindeki «sana Hanif olarak ibrahim’in 
dinine uy, O mugriklerden degildi diye vahyettik» (161) aye- 
tine dayanarak, Hz. Muhammed’in peygamber olarak gon- 
deriimesinin asil hedefinin, ibrahim’in seriatim ihya etmek 
oldugunu, O’nun, ibrahim'in $eriatma tabi oldugunu ileri 
surmuglerdir. Razi’ye gore, bu goriis zayiftir. «ibrahim’in 
dinine uy» ile kasdedilen gey, Ailah’i birlemekte, tevhid 
inancinda, O’nun dinine uy demektir. Kur'an’da aym sekil- 
de Isa’ya, Musa’ya,, Nuh’a da atiflar vardir (162). Ebu Hay- 
yan, yukarda zikredilen ayetlerde « ibrahim’in dinine uymak» 
ifadelerinin soylenmesini, diger peygamberler arasmdan, 
ozellikle ibrahim'in segiimes/nin sebebini $oyle agikhyor; 
islam seriatimn kiyamete kadar uyulacak olan huktimlerin- 
den; Hac, siinnet vb. geyieri, Hz. ibrahim ifa etmigtir, bu 
yuzden hepsi Hanif olarak hakka yonelmi? olan peygamber- 
lerden, Allah ozellikle ibrahim’i segerek bu ayetlerde zik- 


(158) Kur’an-i Kerim, Bakara, 130 

(159) Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, C. II., s. 132-133 

(160) Kurtubi, a.g.e., s. 133 

(161) Kuran-i Kerim, Nahl, 123 

(162) Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V. V., s. 373 
152 


r 


isnnrTr 


retmi^tir, yoksa peygamberlerden sadece O’na tabi olmak, 
digerlerine tabi olmamak kasdedilmemi^tir [163). 

Bazi islam alimleri, vahiy gelmeden once Hz. Muham- 
med’in ibadet edip etmedigini, sayet ibadet ediyor idi ise, 
kimin seriatma tabi olarak ibadet ettigini incelemisierdir. 
Bunlardan AmidT, Hz. Muhammed ’in kendisine vahiy 
gelmeye baslamadan once, namaz kildigim, Kabe’yi 
ziyaret ettigini, kurban kestigini, zekat verdigini soyledik- 
ten sonra, bu vb. ibadetlerin yapiiis sekillerinin akil yolu 
He biliomesinin mumkun olmadigmi, mutlaka bir seriata 
dayanmasr gerektigini, bu ibadetlerin daha onceki peygam- 
berler tarafindan da yapildigmi ifade eder (164). AynT ise, 
Hz. Muhammed’in, vahiy gelmeye baslamadan once hangi 
seriat uzerine olduguna dair rivayetleri zikreder. Bir kisim 
alimlerin* Hz. Muhammed'in o sirada ibrahim'in seriati uze- 
rine oldugunu rivayet ettiklerini, bir kisim alimlerin, O’nun 
NuIYun, isa’mn, Musa’mn, Adem’in seriati uzerine ibadet 
ettigini soylediklerini, diger bazilarmin ise, O’nun, kendin- 
den once gelen butun peygamberlerin (aymm yapmaksizin) 
seriatleri i!e amel ettigini soyledikledni nakleder. Ayrica, 
magarada iken yaptigi ibadetin, tefekkurden ibaret oldugu- 
nu, bu sekilde inzivaya, cekilerek yapilan tefekkiire «Tahan- 
nus» veya «tehannuf» dendigini bildirir (165). ibni Kesir ise 
bu hususta gesitli rivayetleri naklettikten sonra, kendine 
gore en- dogru olanm, Hz. Muhammed’in, kendince hak bul- 
dugu seriat uzerine ibadet etmig oldugu goru?u olabilece- 
gini soyler (166). Hasan Ibrahim, Hz. Muhammed'in, vahiy 

(163) Ebu Hay y an, Bahru’l-Muhit, C. I., s. 406 

(164) Seyfuddin Ebi’I-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed Amicli, 
el-ilkam fi UsulH-Ahkam, C. IV. > Kahire, 1967, s. 122-123 

(165) Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Ura- 
detu’l-Kari-fi §erhi Sahihi Buhari, C. I., 1st., (H.) 1308, s. 72 
58; Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Katemu’l-Enbiya 
Hz. Muhammed v« Hayati, Ankr. 1966, s. 49 

(166) ibni Kesir, Tefsiru’EKur’ani’l-Azim, C. IV., s. 500-502 
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geJmeye baslamadan once, uzun bir sure hig bir seriate 
tabi olmadan, tek basina kaldigmi ve tefekkur ettigini bil- 
diriyor (167). Kur’an-i Kerim’de Ibrahim ve ismaii'in namaz, 
zekat, hac, kurban gibi ibadetleri yaptiklari agikga bildiril- 
mektedir (168). Ancak bu ibadetlerin, Islam oncesi donem- 
Ierde sadece Ibrahim ve ismail (A.S.) tarafmdan yapi Idigi- 
ni dusiinmemek lazimdir. Mesela Kur’an-i Kerim’de isa’nin 
(169), Musa’nm (170), Lokman’in (171), $uayb’in (172), na- 
mazla alakalarma dair ayetler mevcuttur. Kur’an-i Kerim’in 
ifadesine gore, namaz, oruc ve zekat, sadece Hz. Muham- 
med'e veya Hz. ibrahim'e ait degil, butun peygamberlerin 
ortak olarak ifa ettikleri bir ibadettir. Binaen aleyh islami- 
yetin, namazi, orucu ve hacci sadece Ibrahim’in seriatin- 
den aldigim soylemek mumkun degildir. Mesela; bir Hadi- 
s-i Serifte Hz. Muhammed, Nuh (A.S.) in Ramazan ve Kur- 
ban Bayrami haric butun yili orug tutarak gegirdigini, Ibra- 
him (A.S.) in de her aym ug giinunde orug tuttugunu beyan 
etmektedir (173). Vine Buhari’nin, Hz. Aise’den rivayet et- 
tigi bir Hadis-i $erif’te Hz. Muhammed’in, Asure gunii orug 
tuttugu ve eshabma bu gunde orug tutmayi emrettigi, an- 
cak Ramazan ayinda orug tutmak farz kilindiktan sonra, 
Asure orucunu serbest biraktigi haber verilmektedir (174). 

islamiyetin iman ve ibadet esaslari incelenince, bunla- 
nn, Hz. ibrahim’in Haniflik dininin iman ve ibadet esaslari- 
na fevkalade benzedigi gorulur. Ancak bu durum, islamiye- 

(167) Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu’l-islam, C. I., Kahire, 1964, s. 
78 

(168) Kuran-i Kerim, Meryem, 55; Bakara, 124; Hac, 26, 27 

(169) K.uran-i Kerim, Meryem, 30 

(170) Kur’an-i Kerim Bakara, 83 

(171) Kur’an-i Kerim, Lokman, 17 

(172) Kur’an-i Kerim, Hud, 87 

(173) Ibni Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, C. I., s. 118 

(174) Buhari, Sahih-i Buhari, C. II., s. 226 
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tin bu esaslari tamamen Haniflikten alchgi seklinde yorum- 
lanmamalidir, Gerek Hz. Muhammed’e vahiy gelmeden on- 
ce olsun, gerekse vahiy geldikten sonra olsun, O/kendin- 
den onceki peygamberlerden sadece bin ile degil, hepsi 
iie irtibatlidir. Bunun en agik del i li r «0, dinden Nuh’a tavsi- 
ye etligini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa’ya ve 
Isa’ya tavsiye etticjimizi, size seriat yapti» [175) ayetidir. 
Bu ayetten agikga anlasildigina gore, islam, sadece ibra- 
him’e degil; Nuh’a, Musa’ya, Isa’ya ve diger butun peygam- 
berlere vahyedilenleri icine almaktadir. islamdaki oruc iba- 
deti, ozellikle Hz, Nuh’a ve O’nun tufan sonrasi orucuna bag- 
lanmaktadir. A’la suresindeki «TemizIenen, rabbinin admi 
amp narnaz kilan saadete erisecektir. Anna siz dunya haya- 
tini tercih ediyorsunuz. Oysa ahiret daha iyi ve daha baki- 
dir. $uphesiz bu hukumler ilk sahifelerde, Ibrahim ve Mu- 
sa’nin sahifelerinde de vardir [176) ayetleri aym hiikumle- 
rin, sadece Ibrahim’de degil, aym zamanda Musa'da da mev- 
cut oldugunu aciklamak suretiyle, islamiyetin sadece Hanif- 
lige dayanmadigim, Adem (A.S.) den itibaren, butun pey- 
gamberlere gelen hukumlere dayandigmj ispat etmektedir. 
«Peygamber ve O’na inananiar, O’na rabbinden indirilene 
inandi, hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarma peygamber- 
lerine inandi, Peygamberleri arasindan higbirini ayirdetme- 
yiz» [177) mealindeki ayet, Islamiyetin ve Hz. Muhammed’in 
butun peygamberlerle irtibatim agikga gostermektedir. Ibni 
Abbas'tan rivayet ediidigine gore, Hz. Muhammed, bazi is- 
lam? hukumler icin «bunlar, ibrahim’in sahifelerinde boyle 
idi, Musa’nm sahifelerinde boyle idi» (178) demek sureti ile, 
kendinden onceki peygamberlerle irtibatim ortaya koymak- 
ta idi. 


(175) Kur’an-i Kerim, §ura, 13 

(176) Kur’an-i Kerim, A’la, 14 - 19 

(177) Kuran-i Kerim, Bakara, 285 
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Kur’an-i Kerim ve Hadis-i Verifier bagta oimak uzere, 
butun Islam kaynaklari ibrahim’in dinine Haruflsk ismini 
vermekte ve o dinin iman ve ibadet esaslarmi bize bildir- 
mektedir. ibrahim'in; babasi ve kavmini, aklr deliller gos- 
tererek putlara tapmaktan vaz gegirmeye gahgmasi ve akil 
yurtitme yolu ile kainati yaratan Allah’m varhgmi ve birli- 
gini ispat etmesi, Kur’an-i Kerim’de birgok yerde ornek 
olarak gosterilmektedir. Kabe’nin ingasi, hac ibadeti, ozel- 
lilde kurban olayi, islamiyetin (diger peygamberlere vahye- 
dilenlerle alakasimn bulunmasma ragmen) ibrahim’in Ha- 
nifiik inanci ile digerlerinden biraz daha fazla irtibatl i ol- 
dugu intibami dogurmaktadir. Hanifligin iman ve ibadet 
esaslarmi agiklarken gorecegimiz gibi r bu dinde namaz, 
hac, kurban, motif olarak aynen islamiyetteki gibidir. is- 
lamiyette nasil Cebrail gelerek Hz. Muhammed’e gunliik 
bes vakit namazi tarif etmisse, aym sekilde Hz. ib- 
rahim’e de tarif etmistir. islamiyetteki mirac olayi aynen 
ibrahimin Vayhi isimli kitapta da mevcuttur. Son haniflerin 
durumuna bakarak, HanifSigin bir din olmadigmi soylemek 
dogru degildir. Son haileri ile Hanifler bir dini cemaat teg- 
kil etmiyor olabilirier. Ancak ibrahim, bir din teblig etmis- 
tir. Bagta Kur’an oimak uzere, butun islam kaynaklari O’nun 
dinine Haniflik admi vermektedir. Bu isim, islam oncesi 
donemde Araplar tarafmdan da bilinmektedir. Hanif kelime- 
sinin bir din admi belirtmedigini, sadece bir alem oldugu- 
nu ve mtigrikligin ziddi anlaminda kullanddigim (179) sby- 
lemek, islamr kaynaklara ters dugmektedir. Qunku bugun, 
elde mevcut olan dinler tarihi eserlerinde, athe karakterli 
Tanri tammaz bazi sistemler bile, din kabul ediimekte, hat- 
ta komunizm bile «dinsizlik dini » olarak takdim ediimekte 


(178) Ibni Resir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. IV, s. 50 

(179) Ismail Cerrahoglu, Kuran-i Kerim ve Hanifler, A. U. 1. F. D. 

C. XI., Ank. 1964, s. 84 - 92 * 
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iken, KItab-i Mukaddes ve Kur’an’da monoteislerin onderi 
olarak takdim edilen Hz. ibrahim'in, namaz, orug, hac, kur- 
ban, sunnet gibi ibadet esaslarma sahip oldugu ve «miHete 
ibrahime Hanifen» tabiri iie de Kur'an tarafindan bu siste- 
min Haniflik adi ile isimlendirildigi gdruldugune gore, bu 
inancin haydi haydi din olmasi gerekir. Saglam bir tevhid 
inancma sahip olan Haniflik inancinm, ibadet yonu ile Isla- 
miyete buyuk nisbette benzedigini de gorecegiz, 

D — HANlFLlKTE INANQ ESASLARI 

Ibrahim (A.S.) gerek Kur’an-i Kerim'de, gerekse Kitab-i 
Mukaddes’te muvahhitierin bagkani olarak takdim edilmek- 
tedir. Bu bakimdan Haniflik dininde tek yaratici fikrinin 
mevcut olmasi kesindir. Butun kainati yaratan bir Allah 
vardir. Allah (C.G.), mutlak ku,dret sahibidir. Her $eyi yarat- 
tigi gibi ya?atan, yol gosteren, yediren, iciren, hastalanddi- 
gmda sifa veren, olduren ve dlurnden sonra tekrar dirilte- 
cek olan O’dur (180), Yani G, mutlak kudreti ile her seyi 
yaratmakta ve yonetmektedir, ortagi ve benzeri yoktur. is- 
lamiyette oldugu gibi Allah’m Him (bflme), semi (isitme), 
basar (gdrme), kelam (konu$ma) ve benzeri sifatlari var- 
dir (181). ibrahim kissalarimn Kur’an-i Kerim’de gok dikkat 
geken bir yam, bu kissalarda hep aklt delillere bas vurul- 
masidir. Gerek yildiz, ay ve giines'in ilah olamiyacaklarmm 
izah edilmesinde, gerekse putlarin ne bir fayda ve ne de 
bir zarar veremiyen varliklar olarak, ilah olamiyacaklarimn 
agiklanmasmda tamamen akilci bir yol tutulmus, gok sag- 
lam bir mantik silsilesi takip edilerek Allah'm birligi ispat 


(180) Kur’an-i Kerim, §uara, 78 - 81 

(181) , Kur’an i Kerim/ Bakara, 127; Alusi, Bulugu’l-Ereb, C. II,, 

s. 194 
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edilmistir [182). ibrahim (A.S.) kendisini Allah’m varhgmi 
ve birligini teblige memur saymis, bu yolda kavmi ile mu- 
cadeleler yapmistir. 

Yahudi rivayetlerinde, Ibrahim’in dort yolun kesistigi 
bir yere ev yapip gelen gegen yolculara ztya'fet verdigi, bu 
ziyafet sonunda kendisine tesekkur edildiginde, kendisine 
degil Allah’a te§ekkur etmeleri gerektigini bildirdigini, 
O’nun, bu yolla guzel sozler soyleyerek, iyi davranarak in- 
sanlari hakka davet ettigi haber verilmektedir (183). 
Kur’an-i Kerim’de takdim edilen ibrahim (A.S.), oylesine 
akiloidir ki O, bir defasmda «Ya rabbi oi uleri nasi! diriitir- 
sin bana goster» diye Allah’a sormus, Allah O’na, «yoksa 
inanrnadin mi?» diye sorunca O, «hayir, inandnn ama kal- 
bim mutmain olsun (kuvvet bulsun) diye soruyorum.» sek- 
linde cevap vermi?, bunun uzerine Allah (C.C.) O’na dort 
kus alip kesmesini, kuglann pargalarim daglara koymasim, 
sonra tekrar geri cagirmasini, bu gagiristan sonra onlarin 
tekrar kus haline donerek O’na geieceklerini bildirmistir 
(184). 

Hanifiikte Allah’a iman vardir. Melek ve $eytan inan- 
ci da vardir. Qiinku Kur’an-i Kerim, Lut'un kavmine giden 
meleklerin ibrahim’e ugradiklarini ve O’na misafir oidukla- 
rim haber verdigi g.ibi (185) ibrahim'in babasini ikna etmek 
uzere «babacigim geytana tapma, gunku geytan Rahman’a 
isyan etmisti (186) dedigini nakletmektedir. Hristiyan ve 
Yahudilerce apokrif (sahte) sayilan ibrahim’in Vahyi isim- 
li eserde seytamn adi Azazil olarak gegmektedir. Yine bu 

(182) Kur’an-i Kerim, En’am, 74-81; Saffat, 85-99; Enbiya, 64-68 
Al-i Imran, 258 

(183) Kaufman Kohler, Abraham, J. E,, V. I, p. 86 

(184) Kur’an-i Kerim, Al-i Imran, 260 

(185) Kur’an-i Kerim, Hud, 69-76 

(186) Kur’an-i Kerim, Meryem, 44 
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eserde ibrahim'in miraci esnasmda melegin O’na bir dua 
ogrettigi, bu dua sayesinde ibrahim’in guc buldugu zikre- 
dilmektedir (187), Ayrica Midras rivayetlerde ibrahim (A. 
S.) ile mucadele eden seytandan «Mastemah» olarak bah- 
sediimektedir (188). islam Tarihi kaynaklarinda ibrahim’in, 
gerek oglu Ismail'i kurban edisi ve gerekse hacoi esnasin- 
da ?eytanla karsila?tigi, O’nunla mucadele ederek O’nu tas- 
ladigi apik bir sekilde nakledilmektedir (189). 

Hanifiik dininde «Kitaplara iman» esasmin var oldugu- 
nu gene Kur’an-i Kerim’den anlamaktayiz. QCinku Kur'an-i 
Kerim’de iki yerde ibrahim’e verilen sahifelerden bahsedii- 
digi gibi (190) O'nun ailesine kitap ve* hikmetin verildigi 
de bildiriimektedir (191). $uphesiz bu kitap inancina bagli 
olarak Hanifiik dininde peygamberlere iman esasi da mev- 
cuttur. 

$ehristam, Hanifiik dini ile Sabiiligin temelde ayrildik- 
lan noktanin Peygamberlik muessesesi oidugunu, Sabiile- 
rin Aliah’in varhgina inandiklan halde, Allah’m emirlerini 
ve yasaklarim insanlara bir insanin getiremiyecegini, onu 
ancak ruham varlikiarin getirebiiecegine inandiklarini nak- 
leder. $ebristani’nin verdigi biigiye gore Hanifiik inanci bu 
noktada Sabiilige muhalefet etmekte, Allah’m emir ve ya- 
saklarim insanlara yine bir insanm bildirmesi gerektigini, 
ba?ka turlii sagiikli bir sekilde bu emir ve yasaklarin in- 
sanlara ula?amiyacagim savunmaktadsr (192). Yani Hanifiik 
temel olarak Peygamberlik muessesesinin varligmi kabul 
ederken, Sabiiiik bu muesseseyi inkar etmektedir. ibni Mey- 

(187) Moses Butteirwieser,. Abraham Apocalypse of, U. J. E., V. I, 
p. 38 

(188) K. Kohler, a.g.e., s. 86 

(189) Taberi, Tarih, C. I., s. 273 

(190) Kur’an-i Kerim, Necm, 36- 37, A’la, 19 

(191) Kur’an-i Kerim, Nisa, 54 

(192) §ehristam, el-Milel ve’n-Nihal, C. II., s. i ve dev ami 
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mun'un verdigi bilgiye g5re Sabiiler, Adem’in disinda Sit, 
Idris ve Nuh (A.S.) gibi peygamberlerin yanlig yolda olduk- 
larina inanmakta ve Adem (A.S.) in ay 'a ibadet etmeyi em- 
rettigini soylemektedirler [193}. 

Haniflik dininin tebligcisi olan ilk peygamber $uphe§iz 
ibrahim (A.S.) dir. Bagta Ismail ve Ishak [A.S.) olmak uze- 
re Ibrahim (A.S.) den sonra, Musa’ya kadar gelen butun 
peygamberler, ibrahim’e gelen hukumlerle amel etmig ol> 
malidirlar. $ehristanl f ibrahim’in davetinin mevziT olmayip 
umumT oldugunu, o zamana kadar O’nun daveti gibi yaygm 
bir davetin vaki olmadigim ifade ettikten sonra, Hicaz, Fi- 
listin, Harran ve Sumer ulkesinin yam sira O’nun dave- 
tinin butun acem ulkelerine yayildigim, butun acem melik- 
ierinin ve halkmin Ibrahim'in yagadigi siraaa Haniflik dini- 
ni benimsediklerini soyler (194). Kur’an-i Kerim’de ismi ge- 
cen Zul-Karneyn, bir kisim Tefsir kitablarmda zikredildigi- 
ne gore? Himyerli bir melik olup, ibrahim (A.S.) zamanmda 
yasamistir. Kendisi peygamber olmayip, ibrahim'in ordu 
komutamdir. Kabe’nin ingasi esnasmda O’na yardim etmis- 
tir. Kur’an-i Kerimde bildirildigine gore Zu’l-Karneyn, do- 
guya ve batiya en uzak noktalara kadar seyahat etmis ve 
Ye’cuc ve Me’cuc’e kargi, iman etmelerine mukabil, dogu- 
da bir kavme yardim etmistir (195). Bu rivayetin dogrulu- 
gunu kabul edersek, ibrahim’in inancmm yani Hanifligm 
cihansumul bir inang oiarak dunyamn her tarafma yayil- 
rnis oldugu gergegine ulasiriz. 

Hikmet Tanyu, islam oncesi donemlerde Turk- 
lerde goriilen «Gok Tanrt Inanci* (Yuce TanrOnin, ibrahim 
(A.S.)in Haniflik inancina fevkalade benzedigini soylemek- 

C193) Ibni Meymun, Delaletu’l-Hairin., s. 585 

(194) §ehristani, el-Milel, C. I., s. 559-5771 

(195) Kur’an-i Keriin, Kebf, 82-96; ibni Kesir, el-Bidaye, C. II, 
s. 102 
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tedir (196). Zu’I-Kameyn'i, ibrahim'in ordu komutam kabui 
edersek, O’nun ibrahim'in Hansflik inancim dunyanin her 
tarafma, iran’a Turkistan’a Qin’e, Hindistan’a, Afrikaya, Av- 
rupaya goturmus oimasi tabu oiur. Bu yuzden dunyanin 
pek cok yerindeki clinierde- Hanifligfn izlerini gormek ka- 
bil olur. Doiayisiyle Turkierin Islam oncesi inanglannda da, 
Haniflikten bir takim prensipler var olabilir, veya zamanm- 
da Turkler, iraniilar vb. kavimler arasinda bu inang yayil- 
mis olabilir. Belirttigimiz bu hususun, net ifadelerle bir de- 
lilinin mevcut oldugunu soyleyemeyiz. Ancak, Islam once- 
si Turklerde mevcut olan. «Gok Tanri inanci»mn prensipleri, 
Hamfiigin prensipieriyle karsslastmldiginda, iki inane ara- 
sinda gok buytik bir benzeriigin var oldugu agikga gomlur 
ki, bunu tesadiif oiarak izah etmek mumkun degildir. 

Kitab-i Mukaddes’te, ibrahim’in Filistin’i ishak’a, Hica- 
zj ismail’e biraktigi, Ketura’dan olan gocuklarina ise bazi 
hediyeler vererek, O’nlan garka gonderdigi belirtilmekte- 
dir (197) Bu gocuklann da doguda babalannin inancim yay- 
malari gayet tabildir. Hele ibni Sa’d’in Tabakat’inda (daha 
once belirttigimiz) bu konu He ilgUi oiarak verdigi bilgi, bu 
kanaatimizi oldukga kuwetlendirmektedir. Qunkii O, ibra- 
him’in cocuklarinm Horasan’a gittiklerini, Hazar Turkleri ile 
kargilastikiarim, ibrahim’in o$ullannin babalarindan ogren- 
diklerini onlara soyledikleri zaman Horasaniilarm ve Ha- 
zarlarin, bu sozleri bir insanm degil, bir melegin soyleye- 
bilecegini ifade ettiklerini sbyler ki, bu ifadelerde bazi ta- 
rih tutarsizhklan (Mesela Hazarlann o tarihlerde Tarih sah- 
nesine gikmamig olmalari gibi) akla gelse bile, bir yanda 
Kur’an-i Kerim’deki Zu'l-Karneyn’in, doguya giderek orada- 


(196) Hikmet Tanyu, Turlderin Dim Tarih^esi, s. 14 

(197) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XXV, 6 
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kilere Allah’in birligini ogretmesi. Kitab-i Mukaddeste ibra- 
him’in gocuklarinm doguya gittiklerinin zikredilmesi, buna 
paralel olarak ibni Sa’d’da ibrahim’in ogullarinm Horasan’- 
da Turklerle kargiiagtiklarinm belirtilmesi, $ehristam’nin 
de ibrahim'in davetinin umurrw olup, butun acem ulkelerine 
yayilmig oldugunu ifade etmesi, son olarak ta Haniflikle 
eski Turk dini arasinda gorulen fevkalade benzerlik, bu iki 
din arasmda bir irtibatin bulunabilecegini ortaya koyar. 

Haniflikte melek, kitab ve peygamber inanci ile birlik- 
te ahiret, cennet, cehennem, hesap ve kitap inanglan da 
vardir (198). 

Goruldugu gibi Hanifligin inang esaslari ile, islamiye- 
tin inang esaslari arasinda bir fark yoktur. Ancak daha on- 
ce belirttigimiz gibi bu benzerlik, sadece ibrahim’in inanci 
ile islamiyet arasinda degil, butun peygamberlerin inangla- 
ri arasinda mevcuttur, farklihk sadece ibadet hiikumlerin- 
dedir. 

E — HANiFliKTE iBADET ESASLARI 

isiam? inanca gore Haniflik, ibrahim (A.S.) in teblig 
ile memur oldugu dinin adidir. Son Haniflerin durumuna 
bakarak, Hanifligin sadece aklT hukiimlere dayandigim, 
ibadet vb. hukiimlere sahip olmadigim soylemek yanhgtir. 
Qiinku Kur’an-i Kerim, agik agik ibrahim ve ismail’in na- 
maz, zekat ve diger ibadetleri yaptigim bize haber ver- 
mektedir (199). ibadet hukumleri bakimindan bir din igin 
en gerekli olan sey. ibadethanedir. Bu ibadethanelerde ya- 
pilan ibadetler, o din ile ilgili olarak yapilan ayinler ve 


(198) Kur’an-i Kerim, $uara, 82-87; Ibrahim, 41 

(199) Kur’an-i Kerim, Meryem, 55 
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meraslmler,. onun ibadet yonunu te$kii ederler, Biraz son- 
ra biitun ayrmtilariyla gorece^imiz gibi, Kabe’nin banisi 
Ibrahim (A.S.) dir. Kabe, bu dinin mabedidir. Hem de 
Kur’arn Kerim’de yer yuzunde inga edilen ilk mabed ola- 
rak bildirilen bir binadir (200). Kabe'nin ingaati bittikten 
sonra, Kur’an-i Kerim’in beyanma gore, Allah (C.C.) ibra- 
him’e, insanlari hacca gacjirmasim emretmigtir. Hac bir 
ibadettir. Toplu olarak icra edilmesi bakimindan sosyolog- 
larin tizeride durduklan dim 1 bir merasim olarak degerlen- 
dirilebillr. , Kurban, bu dinin temel prensiplerinden btrini 
teskil eder. SOnnet de keza bu dinin temel esaslarindan 
biridir. Bazi batih arastirmacilar, islamiyetin baslangigta 
fazla bir dim hukme sahip olmadigim (201), sonralari bir- 
cok hukmu kendinden onceki dinlerden elde ettigini soy- 
lerler. Yine bazi Batih aragtmmacilar, Yahudiligin baslan- 
gigta Ahiret, cennet ve cehennem inanglarina sahip olma- 
digmi, bu inanglarm Zerdustlukten Yahudilige girdigini id- 
dia etmektedirler (202). Goldziher ve Brockelmann ise, 
islamiyetin namaz ibadetini Zerdustlukten aldigim, boyle- 
ce islamiyetin Zerdustlukten de istifade ettigini iddia et- 
mektedirler (203). $ehristanT, Zerdustluk (Mecusilik) hak-, 
kinda sunlari soylemektedir. «lbrahim’in sahifeleri, iginde 
ilmi ve amel? hukumier bulunmasi ve Allah tarafindan gon- 
derilmesi bakimindan kitab hukmunde iken, daha sonra- 
lari Mecusiler, bu sahifelerde bir takim tahrifat yapmislar 
ve bu yuzden Allah (C.C.), bu sahifelerin hukumlerini kal- 
dirmistir. Bu baksmdan Mecusilerle ticaret akdi eaizdir. 


(200) Kur’an-i Kerim, Al-i Imran, 96 
/ (201) A. S. Tritton, Muslim Theology/ London, 1947 p. 9 

( 202 ) Ahmet §eleibi, Mukarenetii’I-Edyan, C. I., Kahire, 1964, s. 
172, - 174 

(203) 1. Goldziher, Islam, J. S. t V. VI, p. -651- 659 
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Fakat kestikieri yenmez. kadinlari iie evlenilmez» (204). 
Goruidugu gibi Mecusilik, yani Zerdugtluk, SehristanT ta- 
rafindan Haniflikten bir sapma olarak takdim ediliyor ki, 
Zerdust’un yagadigi gagi (M.O. V. Asir), ibrahim’in yasadi- 
gi gag ile (M.O. XX. Asir) mukayese edersek, ibrahim’in 
Zerdugtten gok once yagadigim anlariz. Yard, Zerdugtluk 
Haniflikten sonra ortaya gikmigtir. SehristanT aynca, ibra- 
him’in Haniflik inancmm, butun acem meiikleri ve halki 
tarafindan kabul edildigini de soylemektedir (205). Bu du- 
rumda Zerdugtluge, Haniflik dininden birgok geyin girmig 
olmasi kaginilmazdir. Zerdugtluk’te gorulen gunde beg va- 
kit namaz, orug ve zekat gibi ibadetler Haniflikte de var- 
dir. Haniflik, Zerdugtlugun ortaya giktigi iran’da bu dinden 
once var olduguna gore, namaz, orug ve zekat gibi iba- 
detler, Zerdugtlugun kendine ait orjinai ibadetleri olmayip, 
bunlari Haniflikten almig olmasi gerekir. Boyle olunca 
Goldziher’in soyledigi sey anlammi yitirmektedir. Yani is- 
lamiyet beg vakit namazi Zerdugtlukten degil, aksine Zer- 
dugtluk bunu Haniflikten almigtir. islamiyet’in namazi, Ha- 
niflik’ten almig olmasi hususuna bizim bir itirazimiz yok- 
tur. Ancak buna ilaveten gunu soyleriz. ibrahim’den once- 
ki peygamberlerde de namaz ve benzeri temei ibadet hu- 
kumleri olmahdir (206). 

Hz. ibrahim’in, Nemrud’un ulkesinde teblige bagiadigi 
inangla, Kabe’yi inga ettikten sonra Araplari davet ettigi 
inang arasinda bir fark mevcut degildir. islamt inanca go- 
re Ishak, Yakub, Yakub’un ogullari ve diger butun peygam- 
berlerin teblig ettigi inanglar, temei hukumleri bakimin- 
dan birbirinden farkli degildir. 

(204) Sehrisfcani, el-M:Uel, C. I., s. 555 

(205) $eliristani a.g.e., s. 759 ve devami 

(206) Ibni Ishak, Sire, s. 73 
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1. Hac : 


Hanifiik dininde beliren en onemli unsur, Kabe ve 
Hac ibadetidir. Kabe'nin insasi konusuna daha once te- 
mas ettik. Ku^an-i Kerim’de ibrahim’in bir takim kelime- 
lerJe imfihan edilmesi ile maksadin, hac’cm menasikl oldu- 
gu bir cok mufessir taraftndan rivayet edilrnektedir (207). 
Kabe’nin insasmi mutaakip Allah (C.C.), ibrahim'e insam 
Ian hacca cagirmasmi emretmigti (208). Ibrahim (A.S.), «in- 
sanlari nasil Hacca cagirayim Yarabbi?» diye sormus, Al- 
lah da «Ey insanlar Rabbmiza icabet edin» diye onlara ses- 
len buyurmustun Ibrahim de daga kosarak, Allah'in emret- 
tigi gekilde insanlan Hacca gagirdi , doguya, batiya, $am’a 
ve Yemen tarafma yonelerek yaptigi cagrilara, « lebbeyk 
Allahumme lebbeyk» diyerek insanlar cevab verdiler ve 
toplanarak onunla biriikte Hac gorevini ifa ettiler (209). 
Taberr’de bu gagri su sekilde nakledilmektedir : Allah Ib- 
rahim e insanlari Hacca gagirmasmt emredince Ibrahim, 
sesini insanlara nasil duyurabilecegini sorrnug, Allah «sen 
gagir sesini duyurmak benim isimdir» diye buyurunca Ib- 
rahim (A.S.), «Ey insanlar Beyt-i Atik’i ziyaret uzerinize 
farz kihnmistir» diyerek insanlara seslenmistir (210). Mu- 
cahid’den rivayet edildigine gore ise Ibrahim, «Yarabbf 
insanlan nasil gagirayim?» diye sorunca, Allah O’na «Ey 
Ibrahim! lebbeyk Allahumme Lebbeyk de» diye emretmis- 
tir (211). islam Tarihj kaynaklarimn verdigi bilgive gore 
Ibrahim ve Ismail, dortbir taraftan gelen balk ile biriikte 
terviye gunii Mina'ya geldiler ve cemaat halinde ogle, ikin- 
di, aksam ve yatsi namazlanm kildilar. Geceyi orada ge- 


(207) Re§id Riza, Menar, C. I. ? s. 453 

(208) Kur’an-i Kerim, Hac, 27 

(209) Ibni tsiiak Sire, s. 72 - 73 

(210) Taberi, Tarih, C. I., s. 260 

(211) Taberi, a.g.e,, s. 261 
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cirdikten sonra, sabah namazim kildilar ve erkenden Ara- 
fat’a ciktilar. Grada bir siire kaldiktan sonra, ogle ile ikin- 
cii namazim birlestirerek kildilar. Gunesin batmasindan 
sonra Muzdelife’ye geldiler ve orada aksam ve yatsi na- 
mazim birlestirerek kildilar. Geceyi orada gecirdikten son- 
ra sabah namazim kildilar ve vakfe yaptilar. Havamn iyi- 
ce agarmasmdan sonra Ibrahim, yamndakilere ne yapilaca- 
gim gdstererek, Haccm butun gorevlerini ifa etfci. Biiyuk 
taslamadan sonra Mina'da onlara kurban kesilecek yeri 
gosterdi ve kurbamm keserek tiras oldu. O, Mina’dan ay- 
nldiktan sonra tavafin nasil yapilacagim gostererek yeni- 
den Mina’ya dondu, taglamalari yaparak Hac gorevini bitir- 
cli. ibrahim, oglu ismail'e Haccm nasil yapilacagim 
gosterdiklen sonra .insanlari Hacca gagirma ve bu gorevi 
ifa hususunda O'na izio vermistir. 

Sahih-i Muslim'in rivayetine gore, Hz. Ibrahim, Mekke’- 
yi haram sehfr kilmts, Hz. Muhammed de aym sekilde Me- 
cline’yi haram gehir kdmistir (212). 

Mumldin oldugu kadar dzetleyerek vermeye galigtigi- 
miz, Ibrahsm’in insanlari Hacca gagirmasi ve bu gorevi 
yerine getirmesi olayi ile, islamiyet’in Hac farizasi ara- 
sinda hemen hemen hip bir fark yoktur. Ibni ishak, ibni Hi- 
gam, TaberT, vb. tarihgilerde zikredilen bu Hac olayi, Ha- 
dis kitablarmda da yer almaktadrr. Ibrahim’in Kabe'yi .in- 
sasi ve haccetmesi hakkinda Yahudi ve Hristiyan kaynak- 
larda hig bir bilgi yoktur. Bazi Mustesrikler, Islamiyetin 
Hac ibadetini, Cahiliye gagi Arap adetlerine baglamaya 
gayret gdsteriyorlar. Ciinku onu baska higbir dine ve ce- 
maate baglamak mumkun degildir. Ancak Cahiliye gagin- 
da bu tertib ve diizende bir Hac ibadetlnin varhgrm da is- 
pat edemiyorlar. Cahiliye doneminde sadece Kabe'yi ziya- 


(212) Kurtubi } ei-Cami’ li Ahkami'l-Kur’an, C, II, s. 118 
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' ret ve igindeki putlari ululama sekiinde bir merasim oiabi- 
lir. Fakat Islamiyet’in tertip ve duzenine uygun bir mera- 
simin varligini big bir kaynakta goremiyoruz. Cahiiiye ga- 
gmda, o hali ile Mekkeii musrikler tarafmdan icra edilen 
o merasimin bile, ibrahim ve ismail'den intikal etmis ol- 
! masi gerekir. Islam Tarihi kaynaklarinm verdigi bilgiye go- 
re, ibrahim’in hacci ile Hz. Muhammed’in hacci arasinda 
buyiik bir benzerlik vardir. Fakat hac ibadetinin ibrahim'- 
le baslamayip, O'ndan onceki donemlerde bu ibadetin var 
oldugu, Nuh’un da Kabe’yi tavaf ettigi bazi kayn-aklar tara- 
fmdan bildirilmektedir (213). 

2 — Kurban : 

Oglunu kurban etme olayi, Kur’an-i Kerim’de ibrahim 
igin bir imtihan olarak zikredilmekte, buna karsihk O’nun, 
Allah tarafmdan mukafatlandmldigi, ogluna bedel olarak 
bir kogun kendisine gonderildigi bildirilmektedir (214). Bu 
olaydan sonra ibrahim, oglu yerine kocu kurban etmis ve 
hayvan kurbam, onun dininin bir ibadeti haline gelmistir. As- 
Imda kurban ibadeti de ibrahim ile baglamig bir ibadet 
degildir. L Woolley, Ur sehrinde gikan belgelerden, ibra- 
him’den once, Sumerier arasmda kurban ibadetinin var 
olclugunu ve Nuh’un (Utanapistim) da kurban kestigine dair 
belgelere rastlandigmi soylemekte, hatta Nuh'un kurban 
kesme yerleri (Mezbah) yaparak, sadece hayvanlan ve 
kuslan kurban ettigini, bilhassa tufandan kurtulup yere 
ayak bastigi sirada, O’nun kurban kestigini ifade etmelo 
tedir. Woolley’e gore Nuh’un inanci ile, kurban kultu bir- 
birine bagh olup, kurban onun inancinm bir pargasidir (215). 


(213) fbni Ishak, Sire, s. 73 

(214) Kur’an-i Kerim, Saffat, 106 - 107 

(215) L. <Woolley, Abraham, p, 114 
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ibrahim’den once ve Ibrahim zamamnda Ur sehrin- 
de insanlara bedel olarak kuzu kurban ediidigi, kazilardan 
elde edilen belgelerde mevcuttur (216). Ayru yazann bil- 
dirdigine gore Sumerler'de kurban, aile reisi tarafindan 
kesilmekteydi (217). 

M.O. 3000’li yillarda Hindistan ve gevresinde gorulen 
insanin kendini oldurmesi olayim, insan kurbam seklinde 
yorumlamamak gerektigini soyleyen Woolley, Ibrahim za- 
niamnda Filistin’de insan kurbammn gok yaygin oldugunu, 
Filistinlilerin ilk dogan gocuklarmi tanrilarina kurban et- 
tiklerini, ibrahim’in de o kabilelerde gordugu bu adeti yap- 
mak icin oglunu kurban etmeye tegebbus ettigini, Tanrimn 
ikazi ile oglu yerine kog kurban ederek, insan yerine hay- 
van kurban etme gdlenegini yerlestirdigini ifade ediyor 
(218). WooIIey’in son ifadesinden, ibrahim’in ilk oglunu, 
yani ismaU’i kurban etrnek istedigini agikga anliyoruz. Ay- 
ni ifadeler Tevrat’ta da mevcut oldugu gibi (219), diger 
kaynaklarda dahi Yahudilerin, Misir'da oturduklari sirada 
ilk gocuklarmi Tannya kurban ettikleri ve semitik dinler- 
de insan kurbanmm mevcud oldugu bildirilmektedir (220). 

ibrahim’in, oglu ismail’i nigin kurban etrnek istedigi 
konusunda, isiami kaynaklar bir noktada birlesmektedirler. 
Allah ibrahim’i imtihan etrnek igin, O’ndan oglunu kurban 
etmesini, Allah sevgisi ile evlat sevgisi arasinda bir ter- 
cih yapmasim istemig, Ibrahim de Allah sevgisini evlat 
sevgisine tercih etmigtir. Yahudi kaynaklarda da asagi yu- 
kari bu gorus vardir. Ancak olaya baska agdardan da bak- 

(216) L. Woolley, a.g.e., s. 117 

(217) L. Woolley, a.g.e., s. 114 

(218) L. Woolley, a.g.e., s. 115 - 116 

(219) Kitab-i Multaiddcs, Qil«§, XIII, 2, XXII, 29; Sayilar, III, 13, 
Hezekiel, XX, 26 

(220) Jules Soury, Les Religions Les Arts La Civilization, Paris 
1877, p. 50 - 51 
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mak gerekiyor. Kurban ile emrolundugu zaman en az sek- 
sen yaslannda olan Ibrahim, o sirada peygamberlik go- 
revine de basiamis olmalidir. Hak dinlerin hepsinde mal 
ve can emniyeti mevcuttur. Buna gore, sugsuz bir kimse- 
nin, ibadet rnaksadi He bile oisa kesilmesinin caiz oima- 
digim, bir peygamber giiphesiz bilmeliydi. Ailah’m bunu 
emretmesi acaba «rrsai ve can emniyeti» ilkesine aykm de- 
gi! miydi? sorusu akla geiebiiir. Buna soyle cevap veriie- 
bilir : Allah’m verdigi o emir, gercek bir emir degildi. 0, 
sadece Ibrahim’i tecrube icin bu emri vermigti. Hem O'nu 
imtiban etmis. hem de bu vesiie ile insan kurbanimn dog- 
ru olmadigmi bildirmigtir. Qunku o siralarda hem Arabis- 
tan’da, hem Filistin’de ve hem de Misir’da ilk dogan co- 
cuklarm kurban ediSmesi oldukca yaygindi. Allah (G.C.), 
once ibrahim’e ilk cocugunu kurban etmesini emrediyor, 
arkasindan gocugunu kurban etmemesini, O’nun ygrine ko- 
gu kesmesini bildiriyor. Bu davramsia., ilk gocuklarmi tan- 
rdara kurban eden insanlara bu hareketlerinden vaz geg- 
melerini, bunun yanhs oldugunu bildiriyor. 

Yahudilere gore, kurban edilen ishak olup, olay Filis- 
tin’de cereyan etmistir. Islam! inanca gore ise, kurbanhk 
iismail-dir ve olay Mekke’de cereyan etmistir. Kur’an-i Ke- 
jrim’de bu hadiseye Saffat suresi 101-107. Ayetierde te- 
mas eciilir. Ancak kimin kurban edildigi acik olarak belir- 
tilmez. Bu yiizden, eshabdan bazi kimsefer dabi, ishak’in 
| kurban edildigi seklinde bir goriise sahiptirler (221], Mu- 
hammed $akir’e gore, islam ulemasmdan, kurban eclilenin 
ishak oldugunu soyleyenlerin ellerinde sagiam hicbir deli! 
yoktur. Ancak onlar Hhl-i Kitab’m etkisi altmda kalarak 
boyle soylemektedirler (222). Daha once temas ettigimiz 
Tevrat ayetleri, kurban edilmeJk istenen cocugun Ismail 

(221) Taberi, Tarih, C. I., s. 271 

(222) Ahmed Muhammad §akir, Ismail Dairecu’l-Maarifi’hlslamiy- 
ye, C. II } Tahran, 1933, s. 172 
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oldugu hususunu teyid ederler. Cunku- bu ayetier.de ilk go- 
cugun kurban edilmesi zikrediiiyor. ishak ise ilk gocuk de- 
gil ikinci gocuktur. Oyleyse kurbanlik O degildir. Yine Tev- 
rat'ta, «birioik tek og!unu» kurban etmek geklinde.bir ifa- 
de vardir (223). Ishak biricik evfat ofamaz, gunku Ismail 
ondan buyuktur. Tek evlat, olsa olsa Ismail olabilir. Ishak 
dogmadan once O, biricik evlat idi ve Allah O'nun kur- 
ban ediimesini emretmisti (224). 

Aslmda kurbana sebeb olan olay iizerinde de durmak 
gerekir. ibrahim’in uzun bir sure gocuk sahibi olamamasi 
uzerine, Allah’tan cocuk istemesi ve Allah'in kendisine lut- 
fettigi bu cocugu asiri derecede sevmesi yuzunden, Allah 
O’na, gocugunu kurban etmesini soyleyerek O’nu imtihan 
ediyor. Goruldugu gibi butiin olay ilk cocuk Ismail uzerin- 
de cereyan etmistir. Ibrahim, Ismail’i cok sevmektedir. Zi- 
ra Sare, Ismail ve Hacer’in evden gikarilmasmi istedigin- 
de Ibrahim, Tevrat’in beyanma gore cok ofkelenmis, ancak 
Allah’in emriyle onlari evden cikarmistir (225). Yani O, Is- 
mail’i gok sevmekte, bu yuzden Allah O’nu deniyerek, ken- 
di sevgisinin evlat sevgisinden ustun olup olmadigim og- 
renmek istemektedir. 

Kur'an-i Kerim'de, ismail’in ismi kurban olayinda agik 
oiarak gegmemekle beraber, yine bu ayetlerde kurban edi- 
lenin ismail olduguna, en azindan Ishak olmadigina igaret 
vardir. Saffat suresi 113. Ayetde «Biz O’nu (yan-i kurban 
edileni) ve ishak’i mubarek kildik, ikisinin soyundan da iyi- 
ler ve agiktan agiga kendine yazik edenler vardir» buyu- 
rulmaktadir. Bu ayette gecen «aleyhi» keiimesindeki za- 


(223) Kitab-i Muhaddes, Tekvin, XXII, 2 

(224) Muhammed Ferid Vecdi, Ibrahim Dairetu’I-Maarifi’l-isIa- 
miyye, C. I. s. 28 - 29 

(225) Kitata-i Mukaddes, Tekvin, XV, 1 - 3; XXI, 8 - 12 
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mirin ibrahim’e raci olmasi mumkun degildir (226]. Cunku 
ayetin daha sonraki kisminda «ve min zurriyyetihima* (on- 
larin ikisinin zurriyyetinden] ifadesi gegmektedir. ibrahim, 
ishak’in babasi olup, ishak ibrahim'in zurriyetindendir. 
Ikisinden ayri zurriyetlerin gelmesi mumkun degildir. Boy- 
le olunca oradaki zamirle kasdedilen ibrahim oiamaz. Is- 
hak da hemen zamirden sonra geldigine gore, o zamirle 
kurban edilmek istenen evladin kasdedildigi ve onun is- 
hak olamiyacagi agiga gikar. iki zurriyetle de zaten Arap- 
lann ve Yahudilerin kasdedildigi agiktir. Oyle ise bu zamir- 
le, Araplann atasi sayilan ismail kasdedilmistir. 

Kimin kurban edilmis oldugu meselesine bagh olarak, 
burada akla soyie bir soru gelebilir : Acaba Kur’an-i Ke- 
rim nicin agik gaik kimin kurban edilmek istendigini zik- 
retniemistir? Kur’an-i Kerim’de Hz. Muhammed’in adi da- 
hi sadece dort yerde gegmekte olup, bu yerlerde onun 
hayatmdan hig bahsedilmemektedir. Kur’an-i Kerim’de Hz. 
Muhammed’in anne, baba ve dede'erinden hig bahsedilme- 
digi gibi, O’nun hayatinm sevingli ve uzuntulu higbir ola- 
yi da gegmez. O, en sevdigi insanlann olumunden sonra 
gok kederlenerek uzuntulu gunler geeirdigi halde, bunlar- 
dan bir tanesi dahi Kur'an-l Kerim'de mevcut degildir. Hz. 
Muhammed, ismail’in Araplann atasi olducjunu, Kabe’nin 
ingasinda bulundugunu bildigi halde, G’nun hayatim sece- 
re biciminde higbir zaman vermemis ve onu ilk plana ci- 
karmamistir. Bunun boyle olusunun sebebi, sadece vahiy 
ile izah edilebilir. Eger Hz. Muhammed, Kur’an-i Kerim’i 
kendi kafasmdan yazmis olsa idi, her halde bunu yapmak 
onun igin bir problem olmazdi. Hie degilse Medine done- 
minde bunu Kur’an’a dahil ederdi. Boyle bir isin meydana 
gelmesinden, soy-sopa cok onem veren Ar'aplar da cok 
memnun olurlardi. 

f 226 ) Abdulvahhab en-Neccar, Kisasu’l-Enbiya, Misir } Tarihsiz, s. 
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Kurban edilmek istenenin kirn oldugu hususunda Kur'an’- 
da bir agiklama bulunmamakla beraber, Hadis-i ^erifleH 
de bu hususta bilgiler vardir. Sahabe-I Kiram'dan bir grup 
Hz. Muhammed'in yanmda otururlarken, bir kigi gelip «ey 
iki kurbanligm oglu! Alfah’in sana gonderdiklerinden bana 
anlat» demesi uzerine Hz. Muhammed gulmug, kendisine 
bu kiginin, « iki kurbanligm oglu» sozu ile neyi kasdettigi 
sorulunca, kendisinin iki babasinm kurban edilmek istendi- 
gini, bunlardan birincisinin babasi Abdullah oldugunu, de- 
desi Abduimuttalib’in, zemzemi kazdirirken igini muvaffaki- 
yetle bitirdigs takdirde gocuklarindan birini kurban edece- 
gini va’dettigini, isini kolaylikla bitirince de gocuklan ara- 
sinda kur'a gektigini, Kur’anm babasi Abdullah’a giktigmi, 
babasinm dayilannin israri uzerine, O'nun yerine yuz deve 
kurban edilmek sureti ile babasinm kurban edilmekten kur- 
tuldugunu, birinci kurbanligm kendi babasi Abdullah oldu- 
gunu, ikinci kurbanligm ise atasi ismai! oldugunu, ibra- 
him’in, Ismail’i kurban etmeye tesebbiis ettigi sirada AI- 
lah’rn bir kog gondererek onu kurban edilmekten kurtardi- 
gim, binaen aleyh bu kisinin o sozle kasdinm Abdullah ve 
Ismail oldugunu soylemistir (227). Bu ve benzeri Hadis-i 
Seriflerde, ismail’in kurban edilmek istenen gocuk oldugu 
haber verilmektedir. Ibni ishak'tan nakledi Idigine gore, 
Omer b. Abdulaziz zamanmda Sam’da bir Yahudi, Muslu- 
man olmustu. Bu kisi Musltiman olmadan once Yahudilerin 
alimleri arasinda yer almakta idi ve Yahudi ligi gok iyi bili- 
yordu. Omer b. Abdulaziz O'na, ibrahim’in hangi oglunu kur- 
ban ettigini sorunca O, Ismail '{ kurban ettigini, bunu Yahu- 
dilerin de bildiklerini, ancak Araplari kiskandiklan igin bu- 
nu itiraf edemediklerini soylemistir (228]. 

ibrahim’in Haniflik dininde hayvan kurbam vardi, insan 
kurbam yoktu. Fokat Ibrahim ve ismail’den bir sure sonra 

(227) Taber i, Tarih, C. I. ( s. 2(54 

(228) Taberi, Tarih, G. I., s. 270; Muhammed Riza, Muhammed, 
s. 14 - 15 
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gerek Araplann ve gerekse Yahudilerin tekrar insan kur- 
faanina donduklerine dair deliiler irievcuttur. Yahudiler Mi- 
sir’a gittikten bir sure sonra, orada gordukleri insan kur- 
bamna tekrar avdet ettiier (229). Araplarda ismail'den son- 
ra putperestlige avdet edip, gocukiarim kurban etmeye bas- 
lamiglardi. Nitekim yukarda temas ettigimiz gibi Hz. Mu- 
hammed’in dedesi Abdulmuttalip, Zemzem kuyusunu kaz- 
dirirken, kazma igini kolayiikla bitirebilirse gocuklarmdan 
birini kurban edecegini nezretmig, isini kolayiikla bitirince 
de gocuklan arasmda kur’a. yolu ile kurban kesilecek cocu- 
gu tayin etmis, gekilen kur’a AbdulJah’a isabet etmis, bu- 
nun uzerine Abdullah’in dayilari araya girerek, O’nun ye- 
rine deve kurban etmesini tekiif etmisier, Abdulmuttalip 
teklifi kabul ederek bu defa on deve ile Abdullah arasin- 
da kur’a cekmis, kur’a yine Abdullah’a cikrmg, devel.erin sa- 
yisi yuze yukselinceye kadar kur’a Abdullah’a gikrm?, sayi 
yuze ulaginca bu defa kur’a develere gikmigtir. Abdulmutta* 
lip, bunun uzerine yiiz deveyi, oglu Abduilah’in yerine kur- 
ban ederek gocugunu kurban etmekten vazgegmigtir (230). 
Bu olaydan da anliyoruz ki, cahiliye doneminde Araplar tek- 
rar insan kurbanina donmuglerdir. Cahiliye doneminde gor- 
dugumuz Arap adetlerinden biri de kiz gocukiarim diri diri 
topraga gommekti. Ancak ibrahim (A.S.)’in dini Haniflikte 
sabit kalan Araplar, kiz gocukiarim topraga gommezlerdi 
(231), 

Ibrahim'in dini Hanifiikteki hayvan kurbam, insamn ca- 
nina bedel oian bir kurbandi ve o donemin insanlari icin, 
dzeilikle gocuklari igin can emniyeti sagiiyordu. Qunku put- 
perest inangiarda ferdin hayatimn fazla onemi olmayip, ferd 
kolayca toplum igin feda edilebiliyordu. 

(229) J. Soury, Les Religions Les Arts La Civilisation, p. 51 

(230) Zemah§eri, Ke§§af, C. III./ s. 308 

(231) Hasan Ibrahim Hasan. Tarihu’I-Islam, C. I., s. 73 
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Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, ibrahim’in kurbam 
ile Hz. Muhammed’in kurbam esas bakimmdan birbirine 
benzemektedir. Ancak, kurban ibadeti ilk defa ibrahim (A. 
S.) ile baslamis bir ibadet degildir. O’ndan onceki peygam- 
berler hayvan kurban etmigler, putperestler ise insan kur- 
ban etmislerdir. Ozellikle Nub (A.S.) un teblig ettigi diode 
kurban ibadeti mevcuttu (232). 

3 — Namaz : 

Kur’an~i Kerim’de, ibrahim ile ismaii'in namaz kildigma 
dair agik beyanlar vardir (233). Bilhassa Bakara suresi 125. 
ayette « ibrahim’in yerinde bir namaz yeri edinin (orada na? 
maz kilin). Biz ibrahim ve ismaii’e «tavaf edenler, ibadete 
kapananlar ruku’ ve secde edenler igin evimi temizleyin» 
diye emretmistik» seklinde gegen ifadeden, ibrahim’in na- 
mazinin sadece bir duadan ibaret olmadigim, O’nun nama- 
zinda ruku' ve secde gibi rukunlerin, mevcut oldugunu an- 
iiyoruz. Muhammed Abduh’a gore, bu ayetin basmda ge- 
cen « namaz ktlacak yer edinin » ifadesinden maksat, sadece 
namaz kiiacak yer demek degildir. Musalla ile maksat, ma- 
bed, yani ibadethanedir. Ayette ifade ediien ibadetin iginde 
tavaf, Safa ile Merve arasinda say’, mescidde itikaf, ruku 
ve secde gibi unsurlar vardir. Bu durumdan, ibrahim ve 
Ona tabi olanlarm, bu gesit ibadetlerie memur olduklari 
anlagihr. Ancak ibrahim ve ummetinin bu ibadetleri ger’T 
gekilde nasil yaptiklarma dair elde deli! yoktur (234). Ab- 
duh’un bu beyamndan, Haniflik dininde bu ibadetlerin nasil 
bir tertiple (mesela; gunde kag vakit namaz kilmdigi gibi) 
icra edildiginin bilinmedigi anlami gikmaktadir. Ancak ibni 
ishak’in rivayetine gore, ibrahim (A.S.), Kabe’yi insa ettik- 

(232) L. Woolley, Abraham p. 114 1 

(2331 Kur’an-i Kerim, Meryem, 37 - 40 
(234) Re§id Riza, Menar, C. L, s. 454 

174 



ten sonra insanlan hacca gagirdigi zaman 0, bir gunde bes 
vakit namaz kilmis, hatta bu namazlarinjfasmda kendisine 
Cebrail rehberlik etmistir. Yani namazin nasil kihnacagim 
ibrahim’e ogretmistir. Haccin erkanmi, hac esnasmda kesi- 
len kurbam, gunluk bes vakit namazi, hatta hac farizasmin 
ifasi esnasmda ogle ile ikindinin, ak$am ile yatsimn nasi! 
cem’ edilecegini dahi ibrahim’e Cebrail ogretmistir. Abdul- 
lah b. Omer’den rivayet olunduguna gore, Allah (C.C.) Hz. 
Muhammed’e «Hanif olarak ibrahim’in dinine tabi ol» [235) 
seklinde hitab ederken bu hitabla kasdedilen, yukarda zik- 
redilen hususlarda ibrahim’in dinine tabi olmaktir (236). 

Bakara suresi 125. ayette Allah’m, Ibrahim ve ismail'e 
Namaz ibadetine bagli olarak Kabeyi temiz tutmalarini em- 
rettigi bildirilmektedir. Kabe’nin temizlenmesinden maksat, 
ibni Kesir’e gore, oranin putlardan temizlenmesidir (237). 
ibrahim ve ismaii’den ba$ka diger bazi peygamberlerin de 
namazla emrolunduklanmn Kur’an-i Kerim’de bildirifdigini 
daha once belirtmistik. 

Haniflik’te namaz ibadetine bagli olarak temiziik de gok 
onemii idi. Hemen hemen butun tefsir kitaplarmda zikredi- 
len, ibrahim’in insan viicudunda uyguladigi on temiziik var- 
dir ki bunlar, 1 — Mazmaza (agiza su vermek), 2 — intin$ak 
(buruna su vermek), 3 — Biyiklari kisaltmak, 4 — ; Saglari 
taramak, 5 — Misvak ile agzi ve di^Ieri temizlemek, 6 — 
Koltuk altlarim temizlemek, 7 — Kasiklari temizlemek, 
(tras etmek), 8 — Tirnaklari kesmek, 9 — istinca (abdest 
bozduktan sonra temizlenmek), 10 — Sunnet olmak. (238). 


(235) Kur’an-i Kerim f Naiil, 123 

(236) ibni tshak, Sire, s. 79; Taberi, Tarih, C. I., s. 262 

(237) ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. I., s. 172 

(238) §ehristani, el-Milel, C. II, s. 249 



Haniflikte temizlik cumlesinden olmak iizere, ciinup- 
fiikten temizlenmek, (yikanmak), Cuma gunu gusletmek, 
oluyu yikayip kefenlemek ve cenaze naijiazim kiimak gibi 
hususlar mevcuttu (239). 

ibrahim'in- dininde namazla birlikte dua da mevcuttu. 
O, atese atildiginda «Hasbiyellahu ve ni’me'!-Vekil« demi?, 
ardmdan «Yarabbi sen semada teksin, ben de yer yuzunde 
sana ibadet eden tek insanim» buyurmu$tur (240). 

ibni Abbas ’dan rivayet ediidigine gore Hz. Muhammed, 
Hasan ve Huseyin'e, «Sizi Allah’m butun kelimeleri ile her 
turlii seytanm, zenirii hayvanlarin ve kem gozlerin $errin- 
den sakimdiririm.Babam ibrahim de Ismail ve ishak’i boy- 
le sakmdirirdi» buyurmustur (241). 

Yahudi ve Hristiyanlarca apokrit (sahte) sayilan Sbra- 
him’in Ahdi isimli eserde, Ibrahiin’in bir kusun sirtmda mi- 
raca ciktigi, mirac esnasmda O’na bir melegin rehberlik 
ederek ozel bir dua ogrettigi, bu dua ile tanrisma yalvar- 
digi yazihdir (242). Hz. Muhammed de bir Hadis-i $erif’Ie- 
rinde kendi miraci esnasmda ibrahim (A.S.) ile karsila^ti- 
gim, diger bir hadisde ise, kiyamet giinunde ilk elbise giy- 
dirilecek ki$inin ibrahim (A.S.) oldugunu bildirmi?tir (243). 

Ibrahim’in dininde namaz ibadetinsn mevcut oldugunu, 
sozlu Yahudi rivayetlerinde de gormekteyiz. Bu rivayetler- 
de, Hz. ibrahim'in Yahudilikte mevcut olan 613 emri yeri- 
ne getirdigi yazihdir. Yani, Yahudilikteki 613 emrin men^ei- 

(239) Taberi^ Carniu’l-Beyan, C. III., s. 9, 12; tbnu’l-Cevzi, Zadii’l- 
Mesir, C. I., s. 139 

(240) Ibni Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-Azini, C. III., s. 184 

(241) Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. V., s. 296 

(242) Moses Buttenwieser, Abraham, U. J. E., V. I, p. 33 

(243) Ebu Abdurrahman Ahmed b. §uayb b. Ali en-Nesai, Siinen-i 
Nesai, C. IV., 1st., 1982, s. 117; Ahmed b. Hanbet, Miisned, 
C. III., s. 334 
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nin ibrahim'in dini oldugu hususunu, Yahudi rivayetler biz- 
zat teyid ediyoriar. Taimud’da, Ibrahim’in sabahlari arken 
kaiktigrve safak vaktinde Tanriya ibadet ettigi ve Yahudi- 
lerin sabahleyin yaptiklan «Saharit» ibadetinin ibrahim’den 
kaldigi yazilidir. Yine Taimud’da, Yahudilerin ogle vakti yap- 
tiklan «Minha» ibadetinin Ishak’tan, aksamleyin yaptiklan 
«Maarib» ibadetinin ise Yakub’dan kaldigi yazilidir. Yahudi- 
lerin gunluk ibadetlerinde okuduklan dualarda, ibrahim’in 
Ur sehrinden ayriligini anlatan pargalar okunur (244}. 

islamiyet’te, namazlann son ka’deierinde tahiyyattan 
sonra, once Hz. Muhammed’e sonra ibrahim’e salat ve se- 
lam getirilmektedir. isiamiyet ve Yahudilikte, gunluk ibadet- 
Igrde ozeliikle tahsis edilerek, ibrahim'le ilgili dua parga- 
larinin okunugu, her iki dinin, gunluk ibadetlerinde O’nun 
dini ile irtibatmi agikca gostermektedir. 

4 — Zekat : 

Kur’an-i Kerim'de, Hz. ibrahim ve ismail’in namazi ile 
iigiii bilgi veren ayetler, aym zamanda O’nlarm zekatlan 
ile de ilgili bilgi vermektedir. Basta Kur’an-i Kerim olmak 
uzere, butun islami kaynaklar, ibrahim’in gok comert 1 ve 
misafirperver oldugunu, sofrasinda daima misafir bulun- 
durdugunu, misafirsiz sotraya oturmadigim naklederler. Ya- 
hudi rivayetlerde de onun gelip, gegen yolGular igin yeyip 
igsinler ve istirahat etsinler diye, ddrt yolun kesistigi bir 
yere ev yaptirdigi anlatihr (245). Hz. ibrahim, aym zaman- 
da kolelerine kargi da son derece comert davranmig olup, 
Allah (C.C.) O'na kendisini dost ittihaz ettigini bildirdigi 
vakit, butun koielerini azad etmistir (246). Kur'an-i Kerim’de 
O’nun comertliginden bahsedilirken, O’nun kendisine ugra- 

C244) Robert Gordis^ Abraham/ U. J. E. ; V. I, 36-37 

(245) Moses Buttenwieser, Abraham, U. J. E., V. I, p. 38 

(246) ibni Sa’d, Tabakat, C. I., s. 47 
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yan melekleri tamyamadigi igin, O’nlari normal insan sana- 
rak hemen bir buzagiyi kesip pisirdigi bildirilir [247). Tev- 
rat’ta ise O’nun, Sodom Krah’na yardim ederek, bu krahn 
dugmaniarini maglub etmesi uzerine, kralm biitun ganimet- 
leri almasim teklif etmesine karsilik, O'nun bu ganimetleri 
almayi kabul etmedicji bildirilmektedir (248). 

islam ve Yahudi kaynaklar, Hz, ibrahim'in salih amel- 
ler isleyen, hayirsever, ozellikle misafirperver bir kimse 
oldugunu bildirmektedir. Kur'an-i Kerim’deki ayetlerden, 
O’nun zekatla memur oldugunu anliyoruz. Ancak O’nun ze- 
kat ibadetinin gekli ve mahiyeti hakkinda teferruatli bilgi- 
miz yoktur. 

5 — Oruc : 

Haniflik dinindeki orug ibadeti hakkinda, Kur’an-i Ke- 
rim’de bir bilgi yoktur. Ancak Hadis-i $erif’ierde Hz. ibra- 
him’in orucu hakkinda bilgi mevcuttur. Bir Hadis-i $erif’te 
ibrahim’in her ayin iig gununde oruc tuttugu bildirilmek- 
tedir (249). 

islamiyet’teki hac, kurban ve namaz ibadetleri ile, Ha- 
niflikteki aym ibadetler arasinda bir irtibat agikga gorul- 
dugii halde, orug ve zekat ibadetlerinde iki dinde aym ir- 
tibati kurmak mumkun degildir. Her iki dinde de orug iba- 
deti olmasma ragmen, Hanif likteki orucun ne zaman, ne ka- 
dar ve ne sekilde olduguna dair yukarda zikrettigimiz hadis 
disinda fazla bir bilgiye sahib degiliz. 

Orug ibadeti, Ibrahim’den once de bilinen bir ibadetti. 
Tufan ile alakah olarak, Nuh (A.S.) tarafindan tutulan Mu- 


(247) Kur’an-i Kerim, Zariyat, 24 - 27 

(248) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XIV^ 17 - 24 

(249) tbni Kesir, el-Bidaye, C. I., s. 118 
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harrem orucu, islamiyet’teki orucun meogei olarak gorul- 
mektedlr. Hz. Muhammed, bir Hadis-i §erif'lerlnde Nuh’un 
Ramazan ve Kurban Bayramlari haric,, butun yih orug tu- 
tarak gegirdigini bildirmektedir (250). Hz. Aige, Cahiliye 
cagmda Kureygiilerin Agure gunu orug tuttuklarini, Hz. Mu- 
hammed’in de, once AgGre gQnunde orug tutmayi emretti- 
( gini, Ramazan orucunun farz kilinmasindan sonra, peygam- 
berin Agure orucunu serbest biraktigmi, isteyenin bu gun 
yine orug tutabilecegini, istemeyenlerin ise bu giinde orug 
tutmak zorunda oimadikJarmr bildirdigini rivayet" etmekte- 
dir (251). 

Goruldugu gibi isi&miyet’teki orug ibadeti, ibrahim’den 
ziyade Hz. Nuh’un dinindeki oruca dayanmaktadir. Sabiiler- 
de gorulen orug ibadeti de gene muhtemeien ya Nuh (A.S.) 
veya bagka bir peygamberin dinine dayamyor olmalidir. ib- 
rahim’in dini «Haniflikte, orug ibadeti mevcut olmakla bera- 
ber, bu ibadet bu dinde on planda gorulmemektedir. 

6 — Sunnet : 

ibrahim’in sunnet olayi, Kur’an-i Kerim’de gecmemek- 
tedir. Ancak, Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir Hadis-i Se- 
rifte Hz. Muhammed, O’nun 80 yaginda $am bolgesinde 
sunnet oldugunu bildirmektedir (252). Tevrat’ta ise ibra- 
bim’in, 99 yaginda gocuklari ve kbleleri ile birlikte sunnet 
oldugu yazilidir (253). Yahudi Filozofu ibni Meymun ise, 
O’nun sadece kendi gocuklarmi ve koleierini beraberinde 
sunnet ettigini, diger insanlara sunnet olmalarim emretme- 


(250) Ibni Kesir, a.g.e., C. I., s. 118 

(251) Buhari, Saliih-i Buhari, C. II., . s. 226 

(252) Ebu’l-Hasen Muslim b. el-Hallac b. Muslim el-Ku$eyri, Sa- 
hili-i Miislim, Istanbul, 1982, C. II., s. 1839 

(253) Kitab-i Mukaddes, Tekvin, XVII, 24 
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digini bildirmektedir (254). Aym muellif, sunnetin sebebini 
ve Yahudi I ikteki yerini ozet olarak soyle anlatir : «$unnet- 
siz cima’ kadina buyuk bir ezadir. Yahudilikte sunnet olan 
kimse, ibrahim'in ahdine dahil olur. Sunnet kugukken yapii- 
malidir.' Bunun icin ug sebeb vardir. 1 — Qocuk kugukken 
sunnet yapilmadigi takdirde, buyuyunce O’nu sunnet etmek 
gugiegir. 2 — Kticukken sunnetin yapilmasi halinde gocuk 
onun acisini farketmez ve acisi az olur. Buyukken yapilan 
sunnetin acisi daha fazla olur. 3 — Qocuga duyulan sevgi 
O buyudukge artar. Bu yuzden gocugun ilk dogdugu sira- 
larda, O’na duyulan sevgi artmadan sekizinci gunde sunnet 
edilmelidir. Vakit gegtikce O’na karsi duyulan sevgi git- 
gide arttigs icin, sunnet guglesir. Bu yuzden sunneti gecik- 
tirmek onun terkine sebeb olabilir (255). 

Yahudiler sunneti sadece kendi kavimlerine ait bir iba- 
det olarak gorurler. Hz. isa’dan sonra, Hnstiyanlar arasin- 
da, Yahudi irkindan olan Hristiyanlarm sunnet olmalari hu- 
susunda bir tafcim ihtilaflar meydana gelmistir (256). Bazi 
Hristiyan bilginleri, putperestlikten donme Hristiyanlarm 
sunnet olma mecburiyetlerinin bulunmadigmi, ama Yahudi 
asilhlann siinnet olmalari gerektigini ileri surmuslerdir. 

Islam oncesi donemde, Araplarda sunnet gok yaygrn- 
di. Sunnet ohnamak, cahiliye gagi Araplari igin buyuk bir ku< 
sur ve ayipti. Daha onceleri Ibrahim (A.S J’in Haniflik inan- 
cina hagh olan Araplarin, bir sure sonra bu dini terkettik- 
leri halde, sunnet ve Kabe'yi ziyareti terketmedikleri, bu 
iki igi devam ettirdikleri, islamt kaynaklarda zikredilmekte- 
dir (257). 

(254) thru Meyrrmn, DelaletiVl-Kairisi* s. 416 

(255) Ibni Meymnn, a.g.e., s. 707 - 708 

(256) Ekrem Sarikgioglu j Baglangictan Gimiimuze Dmler Tarihi, 
s. 217 

(257) Taberi, Tarih, C, I., s. 350; Zebidi, Tacu’I-Arus, C. VI., s, 
77-78 
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ibnu’l-Cevzi, Bakara surest 128. ayette gegen «Sibga- 
taiiah» ifadesi ile kasdedilenin, sunnet olmak oldugunu, Al- 
lah’in sunnetten bu gekilde bahsettigini soyler. O’na gore, 
Hristiyanlikta cocukiann su ile vaftiz edilmelerine mukabil, 
Haniflik dininde gocuklarm sunnet edilmesi mevcuttu. !s- 
lamiyeLin de benimsedigi bu sunnet, Hristiyanlrktaki vaftize 
kargt «Sibgata!lah» seklinde ifade edilmistir (258). 

islamiyetteki sunnet, Hz. ibrahim’den intikal etmis bir 
sunnet olarak kabul ediimektedir. TaberT, sunnetin mengei- 
nin, Ibrahim (A.S.) in iki kansi Sare ve Hacer arasmdaki 
kavgaya dayandigini soyler. O’nun verdigi bilgiye gore, Is- 
mail’den sonra Ishak’in dunyaya gelmesi uzerine, bu iki ka- 
dm arasmda kiskanghklar basgostermis, zamanla bu iki go- 
cuk arasmdaki kavgalar meydana gelmeye baglaysnca, Sare 
Hacer’i evden ctkamnss, fakat bir sure sonra O’nu tekrar 
eve geri almigtir. Bu kavgalar sirasinda, Hacer’in efendisi 
ve sahibi durumunda oian Sare, O’nun vucudundan bir par- 
ga et kesmeyi nezretti. Onceleri O’nun bumundan, kulagm- 
dan vb. yerlerinden et kesmeyi nezr etmisken, buralardan 
kesmeyip en sonunda avret mahallinden bir parca et kes- 
mis ve bu olaydan bir sure sonra da Ibrahim ve cocuklari 
sunnet olmuslardir. Tahen’nin verdigi bilyige gore Sare, 
intikam arnaci ile Hacer’i sunnet etmistir (259). 

Sunnet, Ibrahim (A.S.)’in dini Haniflikte on planda olan 
ibadetlerden birr olup, Islamiyet onu aynen benimsemis- 
tir. Ancak diger bazt ibadetlerde oldugu gibl, sunnetin de 
Hz. ibrahim'den onceki. devirlerd.e mevcut olduguna dair ri- 
vayetler mevcuttu r. Barnaba incilinde, ilk defa sunnet ola- 
nin Adem (A.S.) oldugu yazilidrr. Bu kitaba gore, Adem ile 
Havva, cennette Allah’s isyan ettikten sonra, affedilmeleri 
icin dua ettiler ve yalvardilar, Bu arada Adem (A.SJ, Allah'in 

(258) Ibnu’I-Cevzl, Zadu’l-Mesir, C. I. s. 151 

(259) Tabor!, Tarih, C. L s. 253-254 
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kendisini affetmesine mukabil kendi vucudundan bir parca 
et kesecegini nezretti. Allah’in kendisini affetmesi uzeri- 
ne, kendi avret mahallinden bir parga et kesmek suretiy- 
le sunnet oldu ve boylece adagini yerine getirdi. Adem 
ogullan, babalarinin yaptigi bu sunneti bir sure devam et- 
tirmisler, ancak daha sonralari onu terk etmislerdir. Asii 
Adem (A.SJ e dayanan bu sunnet, Hz. Ibrahim tarafmdan 
yeniden diriltilmigtir. ibrahim ve ogullari, Adem ve ogulla- 
ri gibi sunnet olmuslardir (260]. 

islamiyet ve Yahudilik tarafindan benimsenen sunne- 
tin, Hanifiik dininde de mevcut oldugu kesindir. Ayrica. bu 
dinden once de sunnet ibadetinin bulunduguna dair rivayet- 
lerin mevcut oldugunu daha once beiirtmistik. 

7 — Diger Hukumler : 

Bahsettigimiz inang ve ibadet esaslarindan ayri olarak, 
Haniflik’te haram ve hefallerle ilgili hukumler, cezaT hukum- 
ier ve tican diizenlemeler de mevcuttu. Mesela hirsizin eli- 
ni kesmek, yol kesen eskiyayi asmak, ticari andlasmalara 
uymak, olu eti yememek gibi hukumler, Haniflikte mevcut- 
tu (261). 

Goruldugu gibi Kur’an-i Kerim’de gok agik sekflde ifa- 
de edilmis bulunan iman esasiarina sahip olan Haniflikte, 
hac, kurban, namaz, orug, zekat, sunnet vb. temel ibadet 
hukumieri mevcut oldugu gibi, kuvvetli ahlak? kuraliar, emir 
ve yasakiar ve cezaT hukumler de vardir, Bu haliyle ibra- 
him'in teblig ettigi bu inanca «din» dememek icin hig bir 
sebeb yoktur. islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi Ha- 
nifiik de hak bir dindir. ismail Cerrahocjlu, Hanif lafzmin ici- 


(260) St. Bamaba, incili Barnaba, Qev. (ing. den Arappaya) Halil 
Bey Seade, Misir, 1905, s. 31 - 32; Abdul vahap en-Neccar, 
Kzsasu’l-Eiibiya, s. 94 

(261) Taberl, Camiu’l-Beyan, C. III^ s. 9-12 
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ne, yukarda saydigimiz esaslarin bir kismini degil de, belki 
bunlarm hepsini ifa edenlerin dahil olmasmin dogru oidu- 
gunu soyluyor ve bu fiillerden birini veya bir kacini Yahu- 
dilerin ve musrik Araplarin tatbik ettigini, ancak bunlara 
Kuran’m nassi iie asla Hanif denmiyecegini ifade ediyor 
(262). 

Son haniflerin durumianna bakarak Hanifligin, sadece 
akil yolu i!e Allah’m varligmi ve birligini bulmak oidugunu 
soyleyemeyiz. Bu dinde akla buyiik onem verilmesine rag- 
men, onun ortaya gikisinin temel sebebi, insanlarin pey- 
gamberligi ilkesini benimsemesidir. Son Handler, ellerinde 
Hz, ibrahim’in sahifeleri olmadigi Igin, nasil ibadet edilece- 
gini bilemiyoriardi, ama bu dinin aslinda ibadet prensibie- 
rinin var oidugunu biliyor ve bunu anyorlardi. Onlar, Isla- 
miyet iie Haniflik arasmda bir halka teskil ediyorlard?. Bu 
bakimdan son Haniflerin hayatlarim kisaca incelemek fay- 
dali oiacaktir. 

F — SON HANlFLEB : 

islamiyetin zuhurundan kisa bir sure once, Arap Yanm- 
adasi’nda Ibrahim’in dinine bagli olduklarmi soyleyen bazi 
kimselerin mevcut oidugunu ve bunlara «Hanif!er» (Hunefa) 
isminin verildigini, pek gok Batih arastirmaci da kabul et- 
mektedir (263). Ancak daha once de belirttigimiz gibi ba- 
zi mustesrikler, bu isimle ortaya cikms$ bir grubun olma- 
digmi, sadece islamiyet’e destek saglamak amaciyla islam 
ulemasmin boyle bir hikayeyi udyurduklarmi soylemekte- 
dirler. 

(262) i. Cerrahoglu, Kur’aivi Kerim ve Hanifler, A, 0, I. F. D. t 
G. XI. ( s. 91 

(263) Daniel Robs, L’Eglise Des Temps Barbares, Paris, 1065, p. 389 
Mireea Eliade, Histoire Des Croyances et Des ideas Beligi- 
euses, T. Ill, Paris, 1983, p. 74; Toshihiko izutsu. God and 
Man in The Koran, p. 117-118 
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Hristiyanlik ve Yahudilikte mevcut olan «mesih» ve 
«mebdi» inanci ve bu dinlerde ilerde olacak seyler hak- 
kmda «kehanette bulunma* isinin gok ileri olmasi (264) 
ve devamli sekilde kotii gidise dur diyecek bir kurtariciyi 
bekleme gelenegi, o zamanki Hristiyanlarm ve Yahudilerin 
bir kurtaricidan bahsetmis olmalarim, yani bir peygamberin 
geiecegini haber vermis olmalarim mumkun kilar. Buna pa- 
ralel olarak, putperest Araplar arasmda da durumdan mem- 
nun olmayan ve putperest adetlerden uzaklasmak isteyen 
ve bir kurtarici bekleyen kimselerin bulunmasi tabiidir. 
Tevra’tta haber verildigi gibi Hz. Ismail, bazi Arap kabifele- 
rinin (Arab el-Musta’rebe) babasidir. Yahudi ve Hristiyan 
rivayetlere ihtiyag kalmaksizin Hz. Ibrahim ve Ismail, Arap- 
larca tammyor ve biiiniyordu. Hz. Muhammedin de bunlari 
bilrriesi igin bir Hristiyan veya Yahudi muallime ihtiyaci 
yoktu. Bir kurtarici bekieyenler igin en buyiik ata Hz. ibra- 
him ve onun dini Haniflik, en uygun bir motifti. Bu bakim- 
dan son Haniflerin mevcudiyeti akla uygun gelmektedir. 

ibrahim motifi, sadece Arap yanmadasinda degil, Su- 
riye’de, Anadolu'da hatta Avrupa’da da zaman zaman go- 
ruimustur. IX, yuzyilda Antakyah ibrahim tarafindan orga- 
nize edilen, Allah'm birigine inanan ve isa’nin uiiihiyetim 
reddeden bir grup ortaya gikmistir. Bunlara «ibrahim?ler» 
(Abrahamites) adi verilmekteydi (265). Bunlar, bu ismi ku- 
rucularma nisbetle almig gibi gorunuyorlarsa da O’nlar, 
ibrahim ile sembollesen tevhid inancina siki sikiya bagii 
idiler. Benzer bir diger grup, Avrupa’da XVI II - yuzyihn son- 
ianna dogru Bohemya'da ortaya gikmistir. Bunlara da «ibra- 
him?ler» deniliyordu ve iiderleri Jan Hus idi. Bunlar, Tann- 
nin biriiginden baska big bir din? doktrin kabul etmiyorlar- 

(264) Kitafe-i Mukadd.es, Tekvin, XV, 12 - 21 

(265) Amrahamities, The Encyclopedia Americana, V. I, Newyork, 
1968, p. 64 
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di, Eski ve yeni Ahd'i kabul etmiyorlar, sadece Oo Emir 
ile Tanriya dua etme ilkesini benimsiyorlardi. Hristiyan 
bir muhitte ortaya cikan bu cemaatin, tek Tanrici 1 1 k'taki 
rehberi Ibrahim (A.S.) oldugu igin, bunlar kendilerine «lb- 
rahimiler», adim veriyorlardi. 1782 ydinda imparator Joseph 
II, O’nlara Hristiyan veya Yahudi doktrinlerinden birini ka- 
bu! etmeleri halinde kendilerine musamahaii davramlacagi- 
m, aksi halde surgiin edileceklerini soylemesine ragmen 
O'niar bu teklifi reddettiler. »3unun uzerine Maoaristan, 
Transilvanya ve iskandinavya’ya surgun edildiler, Bunlar- 
dan bir kismi daha sonralan Katoliklige dondu. Bir kismi 
ise inanglannda sabit kaldi. ibrahimi goruste baki kalan 
bu kimseler, inanglarim kendilerinden sonra gelen nesille- 
re intikal ettiremeden ortadan kayboldufar ve bu hareket 
yok oldu (266). 

Ibrahim (A.S.), yolunu sa^irrmg, ahlak? cokuntuye ug- 
ramis toplumlarda daima kurtuiugu arayanlann rehberi ol- 
mugtur. Cahrliye devrinde buyuk bir ahlak buhrani geciren 
Arab toplumunda O'nun inanci, ahlak? gokiintuden kurtui- 
mak isteyenlerin rehberi olmustu. Hz; Muhammed’in risa- 
letlnden once, durumdan memnun olmayanlar, cemiyeti 
kurtarabilmek igin OYiun inanctm aragtiriyor ve O’nun di- 
nini ortaya gikarmaya cahsiyorlardi. O donemde bir yandan 
kan dayalari ve kabileler arasi surub giden mucadelefer, 
obur yandan menfaat ve kazang ugruna her seyin mubah 
sayilmasi ve gayri ahlak? yollara bas vurulmasi, her gesit 
ahiaksizligm son derece yaygin olmasi bu arayisr ortaya 
cikaran onemli faktorlerdi 267). igte bu amagla, Kureygli- 
lerin Kabe’de topianarak putlara kurban kesip taptiklan 

(266) Abrahamities, The Encyclopedia Britanica, V. I Cambridge, 

1910, p. 72; Abrahamities, The Encjrclopedia Americana, V. 

I; p. 40 

(267) tbni Hi§am, Sire, C. I., s. 237 
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bir gun, bu arayis icinde olanlardan Varaka b. Nevfef, Zeyd 
b. Amr b. Nufeyj, Osman b. Huveyris ve Ubeydullah b. 
Cabs, kendi aralarinda toplanarak cemiyetin icinde bulun- 
dugu durumu muzakere ettiler. Putfarin insanlara, herhangi 
bir fayda ve zarar veremeyecegini, onlara tapmanm bey- 
hude oldugunu soyleyerek kurtulusun ibrahim’in Haniflik 
dininde oldugu hususunda iktifak ettiler ve bu dinin esas- 
lanni bulup ortaya gikarmak uzere seyahata gikmaya ka- 
rar verdier 268). ibni Ishak, Ibni Hisam gibi Tarihcilerin 
bunlar hakkmda verdikleri bifgilerden, bu kimselerin, ibra- 
him’in dininden sadece bir kisim itikat esaslarmi bildikle- 
r i n r , ibadet esaslarmi ise bilmedikierini anliyoruz. Ama bu 
dinde ibadetierin de mevcut oldugunu bildikleri icin, bu 
ibadet esaslarmi arastirmak iizere seyahate cikmislardi. 
Bunlann gittikleri bolgeler arasinda Suriye ve Mezopotam- 
ya gibi yerler vardir ki, buralar ibrahim'in ya$adigi yerler- 
dir. Belki de oniar, ibrahim’in sahifeierinin buralarda bulu- 
nabilecegine dair biigi sahibi idiler. Nitekim Ibnu'n Nedim, 
Abbasi halifelerinden Harun-i Resid zamamnda Hz. ibrahim’in 
sahifeierinin Abdullah b. Selam tarafindan Keldanice’den 
Arabca'ya terciime edildigini soylemektedir (269). Ancak 
Neset Qagatay, ibnu’rt-Nedim’in verdigi bu bilgiyi suphe He 
karsiliyor (270). 

Gerek Islam aleminde ve gerekse bati’.da ihmal edi- 
len ve uzerinde fazla durulmayan bir husus vardir ki, o da 
bazi eserlerde mevcudiyetlerinden bahsedilen Sabii kay- 
nakiarm, tesbit edilip inceienmesidir. Bunun icin Keldani- 
ce basta olmak uzere Aramice, Siiryanice vb. Doau dille- 


(368) Ibni ishak, Sire, s. 95; Ibni Hisam, Sire, C. I., s. 237 

(269) ibnu’n-Nedim, Fihrist, s. 37 - 38; Mahmud Esat, Tarih-i Di- 
n-i Islam, C. I., Istanbul, 1327, s. 521 

(270) Neset Qagatay. isl&m Oacesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 
Ankara, 1982, s. 158 
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rini bgrenmek ve bu kaynaklardaki bilgileri ortaya ciksr- 
mak gerekir. Nasil ki Hristiyan ve Yahudiler arasmda Ibra- 
him'e nisbet edilen bazi kitapfar varsa, Araplar, Irani i lar 
vb. kavimler arasmda da ona nisbet edilen veya O’ndan 
bahseden kitaplar olabilir, ibnu’n-Nedim’in beyam da boy- 
le bir ihtimali arttirmaktadir. Olayin uzerine gitmek ve il- 
m? bakimdan inceleme yaparak sonucu ortaya koymak, Him 
dunyasina hizmet olacaktir. 

Kabe’de toplanip Haniflik dininin esaslarmi aramaya 
karar veren ki^ilerden sadece dordunun adi, ibni ishak ve ib- 
ni Hisam’da zikredilmektedir. Suphesiz son Hanifler, sa- 
dece dort kisi degildir. Mekke ve cevresinde onlaria aym 
inanci paylasan daha pekgok kimse vardir. Bu kimseler 
islam’in mujdecileri sayilmakla beraber, bir kismi Hz. 
Muhammed'in peygamber olmasmdan once vefat etmisler- 
dir (271), 

AiusT, Haniflerle ilgili olarak bize ozetle su bilgiyi 
vermektedir. «Araplar, IbrahinrTin seriatim terk edip hak 
yoldan aynldiktan sonra, oniardan bir kismi kendi mantik 
ve basireti iie Aliah’m variigmi ve biriigini bulmus, ancak 
Hz. Muhammed'in davetine yetisememislerdi. O’nlar, asil 
fitratlari uzerine baki kalan ve tarh bir basiretle iieriyi go- 
ren, bu yuzden inancim degi^tirmeyip, ibrahim ve ismail’in 
zamanindan kaima bakiyeleri, Kabe’ye hurmet, onu ziyaret, 
bac, umre, vakfe, kurban, telbiye vb. $eyleri icre eden kim- 
selerdi. Bunlar, zamanla kendi aralarinda kisimlara ayrilmi?, 
bir kismi tevhid inancinin aslina bagh kalarak, Allah’a ubu- 
diyyet hususunda her peygamberin uzerinde ehemmiyetle 
durdugu Allah’a ?irk kosmama prensibine bagli kaliyorlar- 
di. (yani putlara tapmiyoriardi.) Diger bir kismi ise, ibra- 
him’in seriatinm bakiyesine tabi olup, dogrudan dogruya 
O'nun dinini takib etmeye gali$iyoriardi. Bunlarin sayisi 

(271) Cevad Ali, Tarihu’I-Arah Kable’l Islam, C. V. ,s. 60 
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her asirda muayyen miktarda mevcut idi» (272). Alusi’nin 
verdigi bu bilgiye gore Hanifler, sadece Hz. Muhammed’e 
tekaddum eden gunlerde degii, daha onceki donemlerde de 
belli sayilarda daima var idi. 

Islamiyetin zuhur ettigi sirada, Araplar arasmda ken- 
dilerine Hanif ismini verenlerin yam sira, bu ismi kullan- 
mamakla beraber, o donemin ahlakT gokuntusunden $ika- 
yetci clan; icki, zina vb. kotulukleri kendilerine yasakla- 
yan kisiler de mevcuttu (273). 

Daha once de temas ettigimiz gibi, son Haniflerin bu- 
yuk cogunlugu, Tevrat ve incil’i bilen ve Hah? kitablarin 
varligmdan haberdar oian kimselerdir. Bunlarin bir kismi- 
nin Hristiyanligi benimsemesinin esas sebebi, o donem- 
de Hristlyanhgm en az tahrifata ugramis din olmasi olabi- 
lir. Qunku' bu kisiler, aradiklarr dinin (Haniflik) esaslanm 
biitun gabalara ragmen bir turlu bulamamislardi. Bu yuz- 
den, o gOnku sartlar icinde en dogru hareketin, Hristiyanh- 
gi kabul etmek oldugu sonucuna varmis olabilirler. Qunku 
o sirada islamiyet henuz zuhur etmemistir. Zaten Hz. Pey- 
gamber’in de Hristiyanhga bakis agisi, Yahudilige ve mus- 
riklere baki$ acissndan oldukca farkhdir. Zira yuce Allah 
O’na, «iman edenlere dusmanlik bakimindan insanlarin en 
siddetlisi olarak suphesiz sen Yahudi ve putperestleri bu- 
lacaksin. iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak, 
biz Hristiyaniz diyenleri bulacaksm» (274) buyurmustur. O 
gunku Hnstiyanligm durumu, Kur’an-i Kerim'in onlara kar- 
si takmdigi bu tavir, son Haniflerden bir kismmin Hristi- 
yanliga girme sebeblerini, en, azmdan mazeretierini acik- 
lar niteliktedir. 


(272) Alusi Bulugu’l-Ereb, C. II., s. 196 

(273) Mahmud Esad, a.g.e., s. 530-536 

(274) Kur’an-x Kerim, Maide, 82 
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Son Haniflerin uzerinde en gok durdukfan sey «lbra~ 
himin dini Haniflik» ve bu'dinin esaslanni bulmaktir. Bizim 
apimizdan bu gok onemlidir. 

Son Hanifler hakkindaki bu aciklamalardan sonra, O’n- 
larin hayatlan hakkinda belli bir sira dahilinde bilgi verme- 
ye gali^acagiz : 

1. Varaka b. Nevfel : Hz. Muhammed’in kansi Hatice'- 
nin amca oglu olan Varaka, Hanifligi aramak uzere gitti^i 
Sam’da Hnstiyanliga girdb Burada yildtzlar ilmini (ilmu'n- 
Nucum), Tevrat ve Jnciii ogrendi. Bu iki kitabi, Mekke'ye 
dondukten sonra Arapga’ya terctime etti. O, ibranice kitap 
yazabilecek kadar bilgiye sahipti ve inciTden bir parca yaz- 
mak istediginde onu ibranice yazardi (275). Hz. Muham- 
med’e ilk vahy geldigi siralarda, kendisinde meydana ge- 
len olagan ustu hadiseler kar^isinda, kansi Hatice, duru- 
mu amca oglu Varaka ’ya bildirmi?, O’da bunlarm nubuvvet 
alametleri oidugunu, bundan korkmamasmi soylemisti. 0'- 
nun Hz. Muhammed'e bizzat verdigi tavsiyeler sonunda, 
Q’nda meydana gelen degisikliklerden, O’na vahyin geldi- 
gini anlaymca, «Ben §ahadet ederim ki sen gonderilmis bir 
Peygambersin» diye soylemi? ve O’nu mujdelemi$tir (276). 
Ayrica Resulullah, O’nun kendisine irnan ettigini soylemis 
ve O’na sovulmesini yasaklami$tir (277). 

Varaka bir gun golde dolasirken, Bilal-i Habesi'yi efen- 
disi taeafindan kizgin golde iskence igin gune^in altma ya- 
tirilmis olarak gormu^tu. O sirada Bilal «Ahad, Ahad», (Bir, 
Bir) diyordu. O’nun bu sozunu j$ifen Varaka «Yemin ede- 
rim Ey Bilal! bir bir» diye O’na cevap verdi (278). 

(275) Ali b. Huseyin b. Muhammed b. el-Heysem Ebu’l-Ferec el- 
Isfehani, Kitabu’l-Egani, C. Ill, Beyrud, 1955, s. 114 

(276) Ibni tshak, . Sire, s. 100 - 102 

(277) Ibni tshak, a.g.e./ s. 113 - 114 

(278) Isfehani, Kitabu’l-Egani, C. Ill, s. 1X5 
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Varaka b. Nevfel, Hz. Muhammedi’n Peygamberligini 
tasdik etmis, ancak davet emri gelmeden vefat etmistir. 
O, nubuvvetin dorduncu senesi vefat etmistir. Bazi Hadis-i 
Seriflere gore O, sahabeden sayilmaktadir (£79). 

2. Ubeydullah b. Gah$ : Hz. Muhammed’in haiasinin og- 
ludur. Hanifligi aradigi siraiarda Hristiyanhga girdi. (slarmn 
zuhurundar) sonra Musluman oldu. Bundan sonra karisi Urn- 
mu Habibe ve Eshab’dan bazj kimselerle birlikte Habesis- 
tan'a hicret etti . $araba gok du?kundu. Blr ara Mekke’ye 
dondii, tekrar Habesistan’a gidince, orada yeniden Hnstiyan- 
liga dondu, Karisi Ummu Habibe O'num Isiamiyeti birakma- 
masi icin cok ugrasti ancak, muvaffak olamadi. Karisi 0m- 
mu Habibe, daha sonra Hz. Muhammed ile evlenmistir. 
Cahs, Habesistan’da olmiistur (280). 

3. Osman b. Huveyris : 8u zat da Hz. Hatice'nin amca- 
zadesidir ve Haniflik dinini aramak uzere Bizans’a kadar git- 
mi?, Bizans imparatoru iie gorustukten sonra Hristiyanligi 
benimsemistir. Bu yuzden 0, Bizans Sarayi'nda buyuk bir 
itibar gormus, bu arada imparatoru Hicazj zaptetmeye tes- 
vik etmistir. SiyasT bir ihtirasla Hristiyan olan Osman b. Hu- 
veyris, ?ayet Hicaz Bizans tarafmdan zapt edilirse, oranm 
emirliginin kendisine verilecegini umuyordu. Ancak bu ar- 
zusu gergeklegmedi ve Bizans Hicaz'i zaptetmedi (281). 

4. Zeyd b. Amr b. Nufeyl : Aserei mubegsereden Said 
b. Zeyd'in babasi ve Omer b. Hattab'in Amca ogludur. 
O’nun Haniflik ile ilgili olarak verdigi bilgiler gok onemlidir. 
Bu zat, Hristiyan veya Yahudi olmamigtir. 0 da Hanifligi 
aramak tizere seyahate gitmis, ozellikle Sumer ulkesini, 
Musul bolgesini ve Sam cevresini dolagmis, fakat aradigi 


(270) Mahmud Esad, a.g.e,, C. I, 526 

(280) ibni Hi§am 5 Sire, C, I., s. 238 

(281) Ibni Hi§am, Sire, C. I., s. 239, M : . Esad, a.g.e., s. 526 
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geyi bir turlQ buiamamistir. ibni Ishak’m rivayetine g5re 0, 
Sam cevresinde, Bilka vadisinde bir rahibe, HanifHk dinini 
sormus, bu rahip O'na, aradigi dinin kendi memleketinde 
zuhur etmekte olducjunu soyleyince, O da siiratle Mekke’ye 
donmek igin yola cikmis, Ancak «Lahm» kabiiesinin toprak- 
lanndan gegerken, kabile halki tarafindan sehid edilmi§tir 
(282). 

$air olan Zeyd, zaman zaman Mekke’liiere Haniflik di- 
ni hakkinda konusmalar yapardi. 0, bir gun Kabe’ye gelip 
oradakilere, «Zeyd’in nefsi, kudreti tahtinda bulunan AHah'a 
yemin ederim ki, iginizde benden ba§ka kimse Haniflik di- 
ninde degiidir* dedikten sonra, «Ey Aliah’jm* sana nasil 
ibadet edilecegini bilsem oyle ibadet ederdim ama bilmi- 
yorum» demi? ve elinin icine secde etmistir (283). O'nun 
putperestlik hakkindaki ‘konugmaiari ve Haniflik dinini ara- 
yislari, Mekke'de mu?nklerin tepkiierine sebeb o!mu$, za- 
man zaman Haniflik dinini aramak uzere O’nun seyahate 
gikmasma man? oiunmu?tur. Mekke’de yaptigi konus- 
maiarin etkili olmasi karsismda Musrikler, O’nu Mekke di- 
sina gikarmislar ve sehre girmesine engel olmuslardir 
(284). 

Hz. Muhammed'in bi’setinden bes yil once vefat. eden 
Zeyd, ismail oguiiarmdan bir peygamberlerin geiecegini bi- 
liyordu, Vakidi’nin rivayetine gore O, Hz. Muhammed’e iman 
etmis ve O’na selam soylemistir. Hz. Muhammed, peygam- 
beriik gorevine basiadiktan sonra Zeyd’in selami kendisi- 
ne iletilince, O'nun selammi aimis ve O’na Allah ’tan rah- 
met dilemigtir. Zeyd, putlara kurban kesmez, olu eti ve 
kan yemezdi (285). Hz. Omer, bir gun Resuiuilah'a, Zeyd b. 

(282) Ibni Hi§am, a.g.e., s. 246-247 

(283) Ibni Hi§am, Sire, C. I., s. 240 

(284) ibni Xshak, Sire, s. 98 

(285) Ebu . Muhammed b. Abdullah, b. Muslim ibni Kuteybe, Ta- 
bakatuV§uara, C. VI., Leiden 1902, s. 123 
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Amr. b. NGfeyl icin dua edip edemiyeceklerini sorunca, Hz, 
Muhammad, O'nun igin dua edebileceklerini, zira O’nun ki- 
yamet gununde tek basina bir urnmet olarak dirilecegini 
ifade etmistir (286]. 

5. Umeyye b. Ebi Salt : Asil adi Ebu Rebia b. Abdullah 
olan bu zat, Hz. Muhammedin bi’seti sirasmda hayatta idi. 
O, Haniflik dinini arayanlardan biri olducju glbi, yeni bir 
peygamberin gelecegini, ancak bu peygamberin kendisi ola- 
cagim umuyordu. Peygamberlik Hz. Muhammed’e gelince, 
kiskancligi yuzunden O'na iman etmedi (287]. 

$air olan Umeyye b. Ebi Salt, siirlerinde Hanif kelime- 
sini kullanmig, Allah’in birliginden, Cennet, Cehennem, 
Ahiret, hesap, kitap gib! geylerden, meleklerin varhgindan 
bahsetmigtir. Yahudiligi ve Hnstiyanhg! arastiran bu zat, 
SuryanTce ve ibranice bilmekte idi ve siirlerinde bu diller- 
den kelimeler mevcuttu. 

O’nun, Hz. Muhammed’den once Hanif kelimesini kuh 
lanmasi gok onemlidir. Qunku daha once gordugumuz gibi 
bazi mustegrikler, bu keli.meyi Hz. Muhammed’in icat etti- 
gini, Hristiyan ve Yahudilere kargi savunma amaci ile Ibra- 
him’e bir din uydurup,. kendi inancim ona dayandirmak iste- 
digini soylemektedirler. Hz. Muhammed'in bu kelimeyi kul- 
lanmaya baslamadan once Eb! Salt’in siirlerinde Hanif ke- 
limesinin gegmesi, yukardaki iddiayi kokten curutmektedir. 
Ama mustesrikler, buna da bir care bulmuslar ve Ebi Salt’- 
sn bbyle bir siir soylemis olmasinm supheli oldugunu iddia 
etmiglerdir (288]. 

Omeyye b. EbT Salt’rn siirlerinde ortaya koydugu fikir- 
ler, bir gok noktada Kur’an-i Kerim'deki fikirlere benzemek- 
le beraber, O’nun siirlerinin Kur’an ile mukayesesi kabil 

(286) Muliammed Riza, Muliammed, Beyrut, 1975, s. 57 - 58 

(287) Alusi, Bulugu’i-Ereb, C. II., s. 247 

(288) Alusi, Bulugu’l-Ereb, C. II.,, s. 253 



degildir (289). Siirlerinde devamli olarak Aliah'm biriigin- 
den bahseden bu sair hakkinda Hz. Muhammed, «Siirleri 
iman etti, ancak kendisi iman etmedi» buyurmustur (290), 

6. Kus b. Said© : Allah ’m birligine, Ahiret gunune he- 
sap.ve kitaba inanan bu zat, yakmda bir peygamberin ge- 
lecegini biliyor ve bekliyordu. Bir ara Hristiyaniigi kabui 
ettigi one suruien Kus b. Saide’nin, bi’setten once vefat 
etmesine ragmen, Hz. Muhammed'e iman ettigi hildiriimek- 
tedir (291). O’nun gok yasli oldugu siralarda alaGa bir de- 
vq uzerinde, «Ukaz» Pa.naymnda Arap ileri gelenierinin hazir 
bulundugu bir topiulukta okumus oldugu butbe cok mes- 
hurdur. Bu hutbesinde O, Aliah’m bir oldugunu, benzeri ve 
ortagi olmadigmi, Ailah'tan ba$ka her seyin fan? oldugunu 
soyledikten sonra, yeni bir dinin’ ve peygamberin gelece- 
gini, O’.na uyanlarin kurtulacagini soyiemistir (292). 

7. Amir b, Zarib el-Udvasia : Ahiret hayatinm varligi- 
na inanan bu zat, Araplarm itimat ettikieri bir kimse olup, 
O’niarin arasinda meydana gelen anlasmazliklarda hakem- 
lik yapardi. O, higbir seyin kendiliginden yaratdmis olami- 
yacagim, herseyin bir yaraticrsimn oldugunu soyierdi (293). 

8. iiaf b. Sihab et-TemimT : Bu zat, Allah 'a ve kiyamet 
giinune iman edenierdendi. O, Dunya ’daki iyi amellerin, Al- 
lah tarafindan ahirette mukafatlandmlacagina inamrdi (294). 

9. Zuheyr b. Ebl Selma : Zuheyr, Aliah'm birligine, 
hesap gunune inandigi gibi, Haniflik inancmdaki daha pek 
gok seye inamrdi (295). 

(289) Toshihiko tzutsu, a.g.e., s.. 116 

(290) Toshihiko izutsu, God and Man in the Koran/ p. 112 - 115 

(291) Mahmud Esad, a,g.e., s. 534 

(292) Ebu Muhammed b. Abdullah b. Muslim ibni Kuteybe, el* 
Mearif, Beyrut, 1970, s. 28 

(293) Alusi a.g.e,, s. 245 

(294) Alusi, a.g.e., s. 276 

(295) Alusi,. a.g,e„ s. 277 



10. Mltemls b. Omeyye el-Kemani : Bu'zat, Kabe’de 

siirler soyleyerek Araplara seslenir ve O’nlari putlan tap- 
makian vazgegmeye, Allah’m blrligine inanmaya gagtrirdf 
(296). 

11 . Abduttabiha b. Sa’leb b. Vebire : ,$air olan bu zat, 
siirlerinde Allah’m varligindan, O’nun insanlari amellerine 
gore mukafatlandiracagmdan veya cezalandiracagmdan bah- 
settigi gibi, Adem (A.S.) in yaratildigim soylerdi, (297). 

12 . Seyf'Zi Yezen : imam-i Maverdi’nin beyanina gore 
bu zat, Hz. Muhammed’in dogumundan sonraki bir zamail- 
da Mekke’ye gelerek Abdulmuttalip ile gorusmus, Hz. Mu- 
hammed hakkinda dgrendigi seylerden sonra, Abdulmutta- 
lib’e, O’nu Yahudilerden kbrumasim, zira O’nuri peygamber 
olacagmi soylemigtir (298). 

13. Ebu Kays Sareme. b. Eb? Enas : Bu zat Neccar ogul- 
larmdandir. Qnceleri Hristiyan iken, sonralari bu dinden 
ayrilarak ibrahim’in dinine tabi oldu. Hz. Muhammed, Medi- 
ne’ye hicret edince Musluman oldu (299). 

14. timeyr b. Giiradeb el-Ciiheni : Cahiliye gaginda Al- 
lah ’a sirk kosmayaniardan olan- bu zat, tevhid inancina bag- 
li idi. islamiyetin zuhurundan kisa bir sure once vefat et- 
mistir (300). 

15. Halad b. Si nan b. Gays': Bazi rivayetlere gore Hz. 
Muhammed, O’nun daha once gelmis olan peygamberler- 
den biri oldugunu haber vermistir. Bu zat, olum vakti yak-, 
lasmca, ilerde olacak bazi seyler hakkinda bilgi vermistir.; 


(290 Alusi, a.g.e., s. 277 

(297) Alusi, a.g.e., s. 276 

(298) Alusi, a.g.e., s. 266 

(299) Ibni Kuteybe, el-Mearif, s. 28 

(300) Alusi, a.g.e./ s. 261 
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Cocuklarmdan biri (kizi), Hz. Muhammed'in yanina geldigin- 
de, O'nun ihlas suresini okudugunu duyunca, babasmin da 
bu sureye benzer seyler okudugunu soyJemistir (301). 

16. E.rbab b. ..Blab : fbni Kuteybe’.nin rivayetine gore, 

bu zat, Hz. Muhammed gelmoden once Hristiyanlik dini uze~ 
rine olmasina ragmen, tevhid inancma sahip idi (302). 

17. .SiiveycT fo.'^Amir el-Mustalaki : Sair .olan bu zatin 
$iirlerinde, Haniflige inandigim ifade eden sozler vardir. 
Hz. Muhammed, O'nun icin- eger islamiyete yetisse idi 
Musliirnan olurdu buyurmuslardrr (303). 

18. Es'ad Ebu Kerb ei-Himyeri : Hz. Muhammed'den 
700 yif once yasami$ Himyerd bit: $air oian bu zat, siirie- 
rinde Belkis'in kendi . halasi oldugunu soyledigi gibi, 
Zulkarneyn’in kendisinden once gelen melikier icjnde mu- 
min bir melik oldugunu ifade etmistir (304). 

19. Vfiki* b. Seleme b. Ziiheyr el-iyad? : Kabe’nin emin- 
ligini yapmis olan bu zat, Mekke'nin asagi kismina bir bi- 
na yaptirarak orada bir cemaat teskii etmisti, Olumu yak- 
lasinca O, Arapiara, dogru yoldan gideniere tabi olmala- 
nm, sapitaniann pesinden gitmemeierini soylemistir (305). 

20. Ka’b b. Lui b. Galib. : Ka'b, Hz. Muhammed’in sula- 
lesinden olup, kainatm yaratildigma inamyordu, Ayrica O, 
yeni bir peygamberin geleeegini mujdeleyenlerdendi (306). 

21. Abduliah eS*Kadai : el-Kadsi, Allah's, Ahiret gunune 
iman eden bir kisi idi. Arspiarin alim ve fadillarmdandi ve 
Hanifiik dinine bagh idi (307). 

(301) Ibni Kuteybe, el-Mearif, s, 28 

(302) Ibni Kuteybe, el-Mearif, s. 27 

(303) Alusi j a.g.e. , s. 259 

(304) Alusi, a.g.e., s. 260 

(305) Alusi, a.g.e., s. 260 

(306) Alusi, a.g.e., s. 281 

(307) Alusi, a.g.e., s. 280 . . .. 







Zl, ISbeyd b. el-Ebras eS-Esedi : Bu zat, cahiliye done- 
rni salrlerinden olup, O’nun Allah'in birligine inandigim be- 
lirten. siirleri vardir (308). 

Saydigimiz bu kimselerden bazilan, Hz. Muhammed’in 
asnrtdan once yasamis oimakla beraber, b.uyuk bit - kisrni 
O’nunla pagdastir. Bu ismini zikrettiklerimlzden baska Kays 
b. Asim TemimT, Safvarr b. Umeyye b. Mihleb el-KinanT, Af if 
b. Ma’d? Kerib Kindi ve Osiumu'l-Yal? gibi, kendilerine sa- 
rap ve zinayi haram kiian ve putperest adetierine tabi ol- 
mayan kimseler de mevcuttu (309). 

Bu issxsini zikrottigimiz kimselerin dssinda da o ddnem- 
de», thniflik inancma bag is olanlann mevcut olmass tablidir. 
Ancak bunlarm o devirde din? bir cemaat teskii etmedik- 
leri aoikca gorulmektedir. 


(3083 Alusi, a.g‘.e., s. 281 

(309) Mahmud Esad, a.g-.c,, s, 536 
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Arastirmamizm birinci bolumunde, Hz. Ibrahim’in tari- 
hi bir sahsiyet oldugunu, Islam, Hristiyan ve Yahudi kay- 
naklarm yam sira, tarib? belgelere de dsyanarak tssblt et- 
mis bulunuyoruz. Tevrat ve inciller, dafia ziyade Hz. Ibra- 
him’} soy yonunden e!e ahp, O’nun seceresini verirken, 
Kur’an-i Kerim, O'nu inang yonunden ele aimakta ve kavmi 
lie yaptsgi mucadeieleri ibret icin anlatmaktacbr. 

Tevrat ve Kur’an’da, Hz. Ibrahim hakkinda verijen ba S- 
gilerde bazi noktalarda benzerlikler olmasma ragmen, bu 
iki kitapta anlatilanlar arasmda koklu farkkliklar vardir. 

Tevrat’ta, Hz. ibrahim’in hayatj uzun uzadiya anlatdmak- 
ta ve O’nun hakkinda celiskiii ve tutarsiz bircok bilgi ve- 
riimektedir. Bu kitapta Hz. ibrahim'in Ur’dan ciksp Kenan 
diyanna, Harran’a gittigi anlattldiktan . sonra, . Harran’dan 
Kenan diyanna gittigi soylenmekte, Harran’in, birinci ifade- 
de Kenan diyan oldugu, ikinci ifadede iae. Kenan divan oi 
madigi anlami gikmaktadir. Vine bir yerd.e Sare’nin, Hz. Ib- 
rahim’in yegeni, bir baska yerde ise uvey kiz kardesi oldu- 
gu yazfhdir. Ayrica bu kitapta, Hz. (brahlm'i Nemrud’un ate- 
sinden kurtarmak icin, Tanri’.nm gokten yere inerek O’na, 
«seni Kaldelilerin atesinden kurtaran Tanri benim? dedigi 
■yazilidir. Halbuki KaldeiUer, Hz. ibrah-im’den en az dokuz 
yiizyil sonra tarib sahrtesine gikrmslardir. Kur’an’da Hz. ib- 
rahim hakkinda bu tur hicbir tenakuza rastlanmaz. Kur'an,' 
sadece O’nun tevhid inancmi teblig edisi lie iigifenir, bu- 
nun d/smda tarib? bir biigi vermez. 

Kur’an-i Kerim ve diger Islam kaynakjarma gore Hz. 
Ibrahim, Nemrud’un ulkesinde dunyaya gelmistir. O’nun ya- 
sadigi gagda, Nemrud’un ulkesinde koyu bir putperestlik 
mevcuttu. Hz. Ibrahim, bu putperestiikle mucadele efmis, 
baste kendi habasi Azer ve uikesinln krai i Nemrud olmak 
uzere, putperestleri Al-Iah’ih hirligine inanmaya davet et- 
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mistir. Bu mucadele neticesinde Nemrud, son gare olarak 
O’nu atese atmistir. Bu atesten kurtulan Hz. ihrahim, once 
Harran’a, oradan da Kenan diyanna gog etmistir. Uzun su- 
re evlat sahibi oiamayan Hz. Ibrahim, Allah’dan bir cocuk 
istemis, Allah da O'ria once ismail’i, sonra ishak'i vermis- 
tir. Bundan sonra, Allah [C.C.), imtihan kasdi ile ilk cocugu- 
nu kurban etmesini O'ndan istemis, Hz. Ibrahim, cocu- 
gunu kurban etmeye tesebbus ederek, bu imtiham basari 
iie vermistir. 

iki kansi arasmda, gocuklar yuzunden gtkan gecimsiz- 
lik sonucu, Sare’nin istegi uzerine Hz. Ibrahim, Hacer ve 
ismail’i Mekke’ye goturup Kabe gevresine yerlestirmistir. 
Hz. ismail’in, O’na yardirn edebilecek kadar bityumesinden 
sonra Hz. Ibrahim, orada Kabe'yi insa ederek, oranm halki- 
m hacca cagirmis ve O'nlarla birlikte hac gorevini ifa et- 
mistir. 

Hz. Ibrahim, Musa ve Isa (A.S.) dan once yasanmg bir 
peygamber olarak, dogdugu Sumer iilkesinde, Harran'da, 
Kenan diyarmda, Misir’da ve Hicaz’da hep tevhid inancmi 
yaymaya gahsmistir. O, hayati boyunca Allah’m birligini 
teblig etmis; insanlardan, putlara tapmamalarmi istemistir. 
Tarih? kaynaklarda kesin belgeler bulunmamakla beraber, 
O’nun inancmin Acern ulkesine, Turkistan'a, Hindistan’a 
ve dunyamn daha pek gok yerine yaydmi? oldugunu soyle- 
mek mumkundur. islam ve Yahudi kaynaklarda, O'nun bir 
inanci yaymaya galistigi agikca belirtildigine gore, bu inan- 
csn ozel bir admin olmasi gerekir. Yahudi ve Hristiyan 
kaynaklarda bu inanca ozel bir isim verilmemekle beraber, 
Islam kaynaklarinda bu inancin adi, HAWiFLIK olarak geg- 
mektedir. 

Daha Hz. Muhammed hayatta iken, bazi Yahudi ve 
Hnstiyanlar, Hz. Ibrahim’in dininin admin Yahuglilik veya^ 
Hnstiyanlik oldugunu iddia etmislerdi. XX. yuzyilda da 
Wensinck gibi bazi mustesrikler, O'nun teblig ettigi inane 



igin « ibrahirn'in Yahudil igi » tabirini kullanmaktad.irlar. 
Kur'an-f Kerim, Hz. Ibrahirn’in, Tevrat ve Incil nazii olma- 
dan once, kendi inancini teblig ettigini soylemek sureti ile, 
bu iddiamn temelden yanhs oldugunu ilan etmektedir. 

Arastirmamizm ikinoi bolumqnde, Hz. Ibrahirn’in teblig 
etmis oldugu inancin admin, Islam kaynaklannda HANiFLiK 
oldugunu tesbit ediyoruz. Bu bolumde, mustesrikler tarafm- 
dan ortaya atilan iki iddiamn mevcut oldugunu goruyoruz. 
Snouck ve benzerieri tarafindan ortaya atilan birinci iddia- 
ya gore, Hanifijk tabiri, ibrahim, Ismail ve Kabe kissalan, 
Mekk? ayetlerde gecmemektedir. Hz. Muhammed bunlan, 
Medineli veya Mekkeli Yahudi ve Hnstiyan muallimlerin- 
den ogrenmis, Medine’ye goeedip, Yahudilerle arasi acii- 
diktan sonra, daha once ogrendigi bu biigilere dayanarak 
Haniflak ismini, Kabe’nin Ibrahim ve Ismail tarafindan insa 
edildigini Ortaya atmistir. Yapmis oldugumuz inceleme so- 
nunda, hipbir Yahudi ve Hnstiyan kaynakta, Hz. Ibrahirn'in 
dininin admin Haniflik oldugu sekiinde foir kayda rast gel-, 
inedik. Ayrica bu kaynaklar, (ozellikle Tevrat), Hz. Ibrahirn’in 
gittigi yerlere mabedler yapmadigini, sadece mezbahlar yap- 
tigini bildirmektedirler. Hz, Ibrahirn'in inancmm admin Ha- 
niflik oldugunu kabul etmeyen ve Kabe'nin insasi olaymi 
kokten inkar eden bu Yahudi ve Hnstiyan muallimler, na- 
sil oluyor da. bu inkar ettikleri seyleri Hz. Muhammed’e og- 
retmis oluyorlar? Bu fikir kokten yanhstir. 

Canon Bell ve benzerieri, yukardaki iddiamn tamamen 
aksine ikinci bir iddia iieri siirmektedirler. O’nlara gdre Hz. 
Muhammed, Haniflik ismini, ibrahim ve Ismail tarafindan 
Kabe’nin insasi kissasms ve Islam’in temel hukumierini son 
haniflerden ogrenmistir. Son hanifler Hz. Muhammed’i, si- 
yasT ve dini bir iider olarak yetistirmis ve Q’nun dininin esas- 
lanm pianlamisiardjr. B.u iddia da mesnedden mahrurndur: 
Qunku Hz. Muhammed, son haniflerden yasca daha kucuk- 
tur ve ummidir. Snouck’un .itiraf ettigi gibi, en azmdan nu- 
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buyvetten ■ onceki donemde yabanci dil bilmedigi aciktir. 
Son haniflerin buyuk bir kismi, sair veya hatip idiler. Arap- 
ca okuma yazmanm yanisira, Ibramce ve SuryanTce basta 
olmak uzere, yabanci dil biliyorlardi. Onlar, Hanifligin esas- 
larini aramak uzere bir cok seyahatler yapmislardu Bilgili 
ve kultiirlu kisiler olarak bu son hanifler, neden yasca 
kendilerinden daha kticuk, ummi bir yetime tabi olmus ol- 
sunlar? Eger O’nlar Hz. Muhammed'i egitmis iseler, bir kis- 
mi, O’nun peygamberligine yetistigi halde, neden O’nun di- 
nine girmedi, hatta O'na muhalif olarak kaldi veya Hristi- 
yanliga girds? Bu sddiamn da hfgbir mesnedi ve mantikT ya- 
rn yoktur. 

Hz. Muhammed, Kabe kissasi ve Haniflik tabiri basta 
olmak uzere butun bilgileri, ne Yahudi ve Hristiyan mual- 
limlerden, ne de son haniflerden ogrenmistir. isiam? ioan- 
ca gore bu, vahye dayali bir olaydir. Mustesriklerin ortaya 
attigi iddialar, bu gercegin aksini ispat edememektedir. 
O’nlann ortaya attigi iddalar, ancak birbirini nakzetmekte- 
dir. 

Islam kaynaklarinm hepstnde, Hz. ibrahim'in teblig et- 
tigi dinirs adi agikga HANiFLSK olarak gegmektedir. Hanif- 
lik dininin iman, ibadet ve ahiak esaslari da bu kaynaklarda 
agikga yer almaktadir. Kur’an, Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insa 
ettigini, insanlari hacca gagirarak, O’nlarla birlikte haccet- 
tigini, kurban kestigini bildirmekte, Hadisler, O’nun gunde 
bes vakit namaz kildigim, O’na namazin nasil kilinacagmi 
ve hac esnasmcla ogle ile ikindinin, akgam ile yatsinin na- 
sd birlegtirilerek kilinacagmi, Cebrail’in ogrettigini haber 
vermektedirler. 

Arastirmamizm sonundo ulastigimiz soriucu su sekil- 
de ozetleyebiliriz : Hz. Ibrahim, kendlnden once gelen pey- 
gamberlerin inanci ile irtibatli olmasma ragmen, mustakil 
bir din teblig etmistir. Bu dinin adi, HANiFUIK'dir. Haniflik 
dininin esaslanni, Islam kaynaklanndan tesbit etme imkani 
mevcuttur. 
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